Kur’an Kiraatinde ve Kitabetinde

Thurkiye’nin Durumu
M. Emin Masali*

Giris

Bashiginin da kismen ele verdigi lizere bu yazida iki temel husus Uzerinde
durulacaktir. Bunlardan ilki tilkemizde yurttilen kiraat tedrisati, digeri ise mushaf
kitabeti/basimi faaliyetleridir. Ilk hususla ilgili incelemelerde 6nce kiraat
tedrisatimiz panoramik bir bakisla ele alinacak, akabinde kiraat egitim-6gretiminde
goriilen bazi aksakliklara deginilecektir. Ikinci hususla ilgili incelemelerde ise
ulkemizde yuruttlen mushaf yazimi ve basimi faaliyetleri degerlendirmeye tabi
tutulacak; 6zellikle de mushaf imlas1 meselesinde durdugumuz yerin ve yapilmasi
gerekenlerin tespitine calisilacaktir. Dolayisiyla baslikta gecen kiraat kavrami,
metinde, tahsise tabi tutulmus ve kiraatin kapsam alanina giren buitiin konular ve
calismalara deginilmemistir. Bunun sebebi, yazinin takdim edilecegi calistayda
tilavetle ilgili hususlarin baska metinler tarafindan ele alinacak olmasidir.
Calistayin Mushaflar1 Inceleme ve Kiraat Kurulu Baskanlig tarafindan tertip
ediliyor olmasi da kiraatle ilgili akademik calismalarin disarida tutulmasi sonucunu
tevlit etmistir. Bttlin bu mitlahazalara dayali olarak konu “Kiraat Tedrisatinda
Turkiye’nin Durumu” ve “Mushaf Kitabetinde Turkiye’nin Durumu” seklinde iki ana
baslikta ele alinmaya calisilmistir.

1. Kiraat Tedrisatinda Tiirkiye’nin Durumu

Bilindigi Uzere Yildinm Bayezidin (6. 805/1403) daveti Uzerine Ibnii’l-
Cezerinin (6. 833/1429) Bursa'ya gelisi, Anadolu’daki kiraat calismalarinin
muesses bir yap:1 kazanmasina milat olusturabilecek evsaftadir. Kanuni Sultan
Stleyman’in (6. 974/1566) daveti lizerine Ahmed el-Mesyerinin (6. 1006/1597),
yaklasik bir asir sonra Koéprualt Fazil Mustafa Pasanin (6. 1102/1691) daveti
tizerine de Ali el-Mansari’nin (6. 1134/1721) Istanbul’a gelisleri ise, basta Istanbul
olmak tUzere Anadolu’daki kiraat calismalarinin yeniden bir canlilik vetiresine
girmesini saglamistir.! Bu strecten sonra Yusuf Efendi Zade Abdullah Hilmi'ye (6.
1167/1753) nispet edilen Itilaf Meslegi ile Ahmed es-Suafi'ye (6. 1172/1752) nispet
edilen Sufi Meslegi tizerinden Ahmed el-Mesyerinin kurucusu oldugu Istanbul
Tariki, Kettanizade Muhammed en-Naimiye (6. 1169/1755) nispet edilen Mutkin
Meslegi ile Seyh Ataullah en-Necib’e (6. 1209/1794) nispet edilen Ataullah Meslegi
Uzerinden ise Ali el-MansuUrinin kurucusu oldugu Misir Tariki cercevesinde kiraat
tedrisati devam etmistir. Zamanla Misir Tariki yalnizca Ataullah Meslegi tizerinden,
Istanbul Tariki ise Safi Meslegi tizerinden temsil edilir olmustur.
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Yetmisli yillarin ortasina kadar dar bir ¢ercevede ve 6zel cabalara dayali olarak
yurttilen kiraat tedrisati, Haseki Egitim Merkezi blnyesinde ve bu merkezle
eszamanl olarak acilan Asere Takrib Tayyibe BoOlUumu ile birlikte muesses bir
yapiya burinmustir. lk dénemlerde Mehmet Riistii Asikkutlu (6.1980) tarafindan
Misir Tariki, Abdurrahman Guirses (6.1999) tarafindan ise Istanbul Tariki
okutulmus; Asikkutlu Hoca’nin vefatindan sonra bu calismalar —besinci dénemi
istisna tutarsak- Istanbul Tariki olarak devam etmistir.2 Sonraki yillarda muhtelif
sehirlerde acilan yeni ihtisas merkezleriyle kiraat tedrisati daha genis kitlelere
uzanmis; bu resmi kurumlara ilave olarak 6zel veya yari-resmi kurslarda kiraat
calismalar1t sUrdirtlmustir. Gelinen bu noktada kirk yillik stre zarfinda cok
sayida kisi kiraat egitimini tamamlamis ve icazet/diploma almaya hak kazanmaistir.

Tarihsel streclerini bu sekilde 6zetleyebilecegimiz kiraat tedrisatimizin usul
itibariyle bize 6zgli ve zor bir yapida oldugunu, kaynak bakimindan sinirlilikla
muttasif bulundugunu, saha itibariyle ise kiraat alaninin tamamini kusatici bir
nitelige sahip olmadigini séylemek mumkundir. $imdi bu hususlari incelemeye
gecebiliriz.

1.1. Kiraat Tedris Usuliimiiz

Bilindigi Uzere ulkemizde resmi-gayri resmi kurslarda yurttilen kiraat
tedrisatinda indirdc usulil olarak bilinen cem yontemi takip edilmekte, bu
yapilirken genellikle bu usul dogrultusunda olusturulmus ve kiraat vecihlerinin
sematik sunumunu iceren notlar (kiirrase) esas alinmaktadir. Isi siki tutan ve
kiraat vecihlerini talebenin bizzat kendisinin tahri¢c etmesini esas alan kurslarda
talebe Abdtlfettah Paluvinin (h. XII. Asir) Ziibdetii’l-Irfan1 ile onun serhi olan
Muhammed Emin Efendinin (6. 1275/1858) Umdetii’l-Hullanin1 esas alarak gerek
usul gerekse fersi farkliliklar: ¢ikarmakta ve bunlar indirac usulliine gore ve vakfta
cem yobntemiyle sematize etmekte (victhat cikarmakta), akabinde hocasina arz
etmektedir. Sinif sisteminin mevcut oldugu kurslarda giinlik derse konu olan
boéltimler ekseriyetle koro halinde okunmaktadir. Isi bu boyutta siki tutmayan
kurslarda ve calismalarda ise talebe kiraat vecihlerinin tahricini ve bunlarin cem
yontemine goére sematize edilmesini kendisi yapmamakta, énceden hazirlanmis
nushalardan fotokopi edilmis notlardan okuma yoluna gitmektedir.

Kurslarda genellikle kiraat tedrisatinin basinda usul bilgileri —-kimi durumda
beklenen diizeyde olmasa da- derli toplu olarak verilmeye calisiilmaktadir. Ctinku
kiraat ve rivayetlerin usul inceliklerini derinlemesine 6grenememis ve bu noktada
yetkin bir konuma gelememis olan o6grencinin cem/indirac usullintin hakkin
vermesi beklenemez. Birakin diger kiraat ve rivayetleri, Hafs rivayetinin dahi
inceliklerini tam olarak kavrayamamis birinin kiraat tedrisatinda ne denli basarili
olacag: ve aldig1 egitimin 6ztinti ne denli kavrayacag: stphelidir. Bu ylizden olacak
ki Ibnii’l-Cezeri en-Nesr’de usil ve fersle ilgili bilgilerin aktarimina gecmezden evvel
harflerin mahrec¢ ve sifatlari, tahkik-hadr-tertil gibi kiraat usulleri, tecvid, vakf ve
ibtida konular1 hakkinda 6zet bilgi vermis, gerekce olarak da “Bu konularin kiraat
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ilmini tahsil edecek kimse tarafindan mutlaka bilinmesini” géstermistir.3 Safakusi
de (6. 1118/1706) “Pek cok kimse kiraat tahsilinin gerektirdigi dirayet ve rivayet
tlrd zorunlu bilgilerin hakkini tam vermeden kiraat tedrisatina kalkisma yanlisina
dismektedir.” s6ztiyle bu hususun altini ¢izmistir.4

Bu gerceklere ragmen kiraat okuyan bazi kimselerin, birakin anilan
hususlarla ilgili teorik altyapiyi, tashih-i huraf egitimi dahi almadiklari, kurallar
oturmus ve teknik yénu saglam sahih bir tilavete sahip olmadiklar1 gérilmektedir.
Kiraat tedrisati esnasinda talim dersleriyle bu eksiklik giderilmeye calisilsa da
beklenen sonuc¢ tam alinamamakta, dahasi bu durum asere-takrib dtizeyinde kiraat
egitimi alan birine, tashih-i hurtf calismasi yaptirilmasi gibi ilgin¢ bir tablonun
zuhuruna yol a¢cmaktadir. Dolayisiyla kiraat okuyacak kisilerin nazari ve ameli
muktesebatini tamamlamis olmasi, bu donanimi haiz olmayanlarin takviye
calismalarina yonlendirilmesi elzem gézikmektedir.

Ulkemizde kiraat egitimi alan talebelerin bir kisminin, bu ilmin inceliklerini
kavrayacak altyapt ve donanima sahip olmadigini séylemek, kanaatimce
indirgemeci bir degerlendirme olmayacaktir. Ctinkti kiraat talebelerinin bir bélimu,
Arapca basta olmak tlzere nitelikli bir kiraat egitimine esas teskil edecek ilmi
muktesebata sahip géziikmemektedir. Ihtisas kurslar1 da dahil resmi-gayri resmi
kurslarda kiraat okuyan ve icazet/diploma almaya hak kazananlarin kahir
ekseriyetinin Imam Hatip Lisesi mezunlarindan olusmasi bu yargiyr teyit
etmektedir. Okul disindan ilave dersler almak suretiyle kendini 06zel olarak
yetistirenler haric, lise altyapisiyla yetkin bir kiraat egitiminin hakkinin verilmesi
beklenemez. Ustiine Uistliik bizdeki kiraat tedrisati -sair tilkelerdeki tedrisattan- kat
be kat zordur.

Bilindigi tizere geleneksel kiraat tedrisatimiz temelde iki tarike ve muhtelif
mesleklere sahiptir. Bu meslekler arasinda belli vecihlerin alinip alinmamasi,
vecihlerin siralanmasi gibi hususlarda kendini gésteren ve “azimet”, “ruhsat”,
“mertebeteyn”, “meratib-i erbaa” gibi kavramlarla ifade edilen belli farkliliklar
bulunmaktadir.5 Bu yoéntyle sair Islam tlkelerinde yurtitiilen kiraat tedrisatindan
daha girifttir ve daha zordur. Zira diger ulkelerdeki tedrisatta, tarik dendiginde
akla, yedi kiraat s6z konusu oldugunda Sdtibiyyenin, on kiraat s6z konusu
oldugunda ise Tayyibenin munderecat: gelmektedir. Bu noktada goriilen belki en
temel inceligin, Satibiyye Tariki’'ne gére okumada, et-Teysirde gecen vecihlerin 6ne
alinmasina karsin Tayyibe Tarikine goére okumada Satibiyye'deki vecihlerin 6ne
alinmasindan ibaret oldugu soéylenebilir. Oysa bizdeki sistem, ileride temas

3  Ebul-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kiradti’l-Asr, nsr. Muhammed Ali
ed-Dabbéa’, Beyrut ts., I, 198.

4 Ebwt’l-Hasen Ali b. Salim b. Muhammed en-Nuri es-Safakusi, Gaysiti'n-Nef’ fi'l-Kiradti’s-Seb’, thk.
Salim b. Garamullah b. Muhammed ez-Zehrani (yayinlanmamis doktora tezi), Mekke 1426, I, 259.

5 Nitekim Muhammed Emin Efendizade séyle demektedir: “Onde gelen kiraat alimlerinin muhtar
ettigi bazi vecihlerin alinip bazilarinin alinmamas: itibariyle her iki tarikin de muteber meslekleri
vardir. Bu sebepledir ki bir meslek sahibi digerine kimi vecih tirlerinde muhalefet eder. Zira bazisi
muteber kaynaklarda gecen ibarelerin zahirine gére amel eder ki bu ibarelerin ne anlama geldigini
mutekaddim alimler aciklamislardir, digeri ise kiraat okutmada en kesin olan vecihle amel eder ve
eda ehline gore zayiflik ve 1zdirab iceren vechi terk eder. Zaten butin vecihlerin alinmasi vacip de
degildir.” Umdetii’l-Hullan fi Izahi Ziibdetii’l-Irfan, Istanbul 1270, s. 8.
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edecegimiz tizere, Ibniil-Cezeri'nin Tayyibe’si ile onun tlizerine insa edilmis olan
tahrir calismalarina dayanan bir sistemdir. Dolayisiyla tahrirat tird eserlerde
ihtilaf-1 vacib, ihtilaf-1 caiz, ihtilaf-1 eda adina gecen pek cok vechin matematiksel
bir hesapla siralanmasini esas alan son derece kompleks bir yapiya sahiptir.®
Haliyle bu yapidaki bir sistemin kiinhtine vakif olmanin ve hakkini vermenin son
derece ciddi bir ilmi muiktesebati ve donanimi gerektirecegi izahtan varestedir.”

Bu baglamda kiraat tedrisatina yonelenlerin beklenen dtizeyde ilmi altyapiya
ve donanima sahip olmamasinin sebeplerinin sorgulanmasi gerekir. Sebeplerden
biri olarak bizde “kiraat” kavraminin “tilavet” kavrami karsiliginda kullanilmasi ve
bunlarin ayni konuma indirgenmesi gosterilebilir. Nitekim bizde kiraat okumak,
kiraat meclislerinde on kiraate gére icrada bulunmak olarak gériilmekte; bir baska
ifade ile kiraat, sadece tilavet baglaminda glindeme gelmektedir. Resmi-6zel
kurslarda kiraat okumus kimselerin kiraatle irtibati, cogu durumda tilavet
esnasinda “viicihat yapmak”tan Ote gecmemekte;8 dolayisiyla kiraat bizde hep
tilavetle birlikte anilmaktadir. Oysa iki husus arasinda buyuk fark oldugu,
“kiraat”in bir ilim olmasina karsin “tilavet”in bir sanat oldugu ehlince malumdur.
Kiraate bir ilim degil de bir sanat goztiyle baktigimiz icin, kiraat okuyan kimselerde
ilmi donanimdan ziyade eda-sada yoéntne atfi nazarda bulunulmaktadir. Gériinen o
ki bu yaklasim, kiraatin, tilavetin bir clizi ve alt subesi olarak gértilmesine ve ilmi
boyutunun ihmal edilmesine yol agmaktadair.

Bizdeki kiraat egitiminin bir diger temel o6zelligi, “ya hep ya hi¢ mantig”
uzerine kurulu olmasidir. Kiraat okumak, on kiraati rivayet ve tarikleriyle birlikte

6  Safakusi bu ihtilaf ttirleri ile ilgili olarak soyle bir aciklamada bulunmustur: Kiraat okumak isteyen
kimsenin ihtilaf-1 caizi ihtilaf-1 vacipten tefrik edebilmesi gerekir. Bunu tefrik edemeyen kimsenin
kiraat okumasi sakincalidir. Keza bu kimsenin kiraatler, rivayetler ve tarikler arasindaki farklari da
iyi bilmesi gerekir... Bu vecihlerin tamamini ancak hilaf-1 vacip ile hilaf-1 caizi tefrik etmeyi
bilemeyen kimse ya da vacip olmayan bir seyi almada tekelltife kacan kimse alir. Hamza’'nin vakfla
ilgili vecihleri boyledir. (Hamza'ya ait) bu vecihleri her defasinda alanlar, bu vecihlerin zabti ve
telaffuzu zor oldugu icin, yeni baslayan kimseler buna aligsinlar diye almislardir. Ancak bu
vecihlerin ne anlama geldigini bilen kimse o vecihlerin tamamini bir arada alma gibi bir tekelltife
gitmez.” Bkz. Safakusi, Gaysti’n-Nef’, 1, 288-289.

7 Kiraat egitimi alacak kimselerin yeterli altyapiya sahip olmasini temine yénelik olarak 2014 yilinda
Haseki Dini Yiiksek Thtisas Merkezinde kiraat béliimiine basvuru sartlarinda bir degisiklige
gidilmis ve 2015 yili asere/takrib kursuna basvuracaklara “dort yillik dini yliksek 6grenim mezunu
olmak” sarti getirilmistir. Bu sart sebebiyle anilan yil basvuru sayisinda belirgin bir azalma
gerceklesmistir. Burada sunu sdylemek gerekir ki kiraat ihtisas kurslarindan mezun olacaklarin
ozluk haklarinda bir iyilestirmeye gidilmedigi strece, katihm sartlarini zorlastirmanin, ilave
ozellikler getirmenin bir anlami olmayacaktir. Burada alinmasi gereken o6ncelikli tedbir, kiraat
ihtisas kursu mezunlarina, Arapca ve dini ilimler béliml mezunlarina saglanan haklarin
taninmasidir. Bu yapildigi takdirde Arapcaya vukufiyet basta olmak Uzere yetkin bir kiraat
tedrisatinin gereklerini yerine getirebilecek ve ileride bu alana daha Ust dizey katkilar sunacak
calismalara katilabilecek evsafta adaylar bu kurslar tercih edecektir.

8 Tilavet esnasinda farkli vecihler okunurken yani viicihat yapilirken btittin kiraatlerin okunmasi,
tedrisattaki uygulamanin ayniyla takip edilmesi de ilgin¢ bir uygulama. Oysa tilavetin bir
béliimuntn bir kiraate, diger bélimunu bir baska kiraate gbére yapilmas: ve bdylece bir veya iki
rivayetin okunmasi daha uygun bir yaklasim gibi. Islam dtnyasindaki uygulama da zaten bu
dogrultuda. Nitekim Misirli okuyucular tilavetlerinde Hafs rivayetine ek olarak basta Vers olmak
Uzere bir veya iki kiraatte/rivayette geckilerde bulunmaktadirlar ki kanaatimizce tilavet acisindan
bu yeterlidir. Bizde ise tilavet ya Hafs rivayetinde yapilmakta ya da on kiraatin tamami indirac
usultine gore okunmaktadir.



(takrib/asere-i kiibra) indirac usullne gore okumak olarak addedilmektedir.
Dolayisiyla asere-takribi tamamlamamis kimseler kiraat okumus sayilmamaktadir.
Asere(-i sugra) okumus olanlara icazet/belgesi verilmesi yoninde yaygin bir
gelenegin bulunmamasina, bu yoénde bir delalet yuklemek kanaatimizce
muUmkindtr. Bu durum, daha dar diizeyde kiraat egitimi almak isteyenlerin bu
egitimden mahrum kalmasina yol actigi gibi, aslinda ideal ve nitelikli bir kiraat
tedrisatinin hakkini veremeyecek evsaftaki 6grencilerin tamaminin son asamaya
yani takrib (asere-i kiibra) asamasina tasinmasina yol acmaktadir.®

Islam qilkelerinde belli bir rivayet ve kiraatin egitimini almak, hatta belli bir
sureyi belli bir kiraate gére ahzetmek suretiyle o kiraatin/rivayetin o sureye iliskin
icazetini almak mtmkindir. Bu yuUzdendir ki sair tulkelerde bir kisi kiraat
okudugunu soylediginde, hangi capta bir okuma yaptigi derhal sorulmaktadir.
Yukarida da ifade ettigimiz gibi bu “ya hep ya hic mantiginin” su olumsuz sonuclari
dogurdugu soOylenebilir: (1) Kiraat egitiminin yarida kalmasi. (2) Takrib diizeyinde
bir kiraat tedrisatinin hakkini veremeyeceklerin bir sekilde bu surecin sonuna
tasinmasi. (3) Asere-takrib ile ilgili inceliklerin tam hazmedilememesi.

Mevcut yapimin tevlit ettigi s6z konusu olumsuzluklari asmak icin kiraat
tedrisatinin muhtelif asamalar1 ve kur(s)lar1 tazammun eden bir yapiya
burtinduridlmesi ve en Ust kur(s) olan takrib kur(s)una ancak énceki kur(s)larda tst
dliizey basari sergilemis ve kiraat alaninda uzman olmaya namzet adaylarin
gecebilmesine imkan veren bir yap: kazandirilmasi yoluna gidilebilir. Kanaatimizce
kur(s)lar su sekilde duzenlenebilir: (1) Hafs rivayetinin inceliklerinin egitim
dgretimini veren kur(s)lar. Ulkemizde bunun tashih-i huraf kurslaryla
karsilanmaya calisildigi duistintilebilir. (2) Islam diinyasinda fiili olarak varhigini
devam ettiren belli bash kiraat ve rivayetlerin egitimini veren ihtisas kur(s)u.
Bilindigi tizere giiniimutizde Hafs rivayetinin disinda Vers, Kaltn rivayetleri ile Ebt
Amr kiraati fiilen okunmakta, diger kiraat ve rivayetlerin gunliik hayatta bir
karsiligi bulunmamaktadir. Dolayisiyla sadece yaygin olan bu kiraat ve rivayetlerin
tedrisatinin yapildig kurslar acilabilir. Anilan kiraat ve rivayetler dogrultusunda
basilmis mushaflarin olmasi da bu egitimi kolaylastiracak ve basariy1 artiracaktir.
Bazi Islam Tlkelerindeki kiraat enstitiilerinde bdyle bir tedris faaliyetinin
yuratiildiigti bilinmektedir. Sézgelimi Cezayir Diyanet Isleri ve Evkaf Bakanligi’na
bagli Cezayir Kiraat Enstitiisiinde Nafi’ ve Asim kiraatleri 6gretilmekte, Vers
rivayetinde ise Isbahani tariki esas alinmaktadir. 10 Dolayisiyla biitiin kiraat ve
rivayetler yerine, dliinya capinda yayginlik kazanmis belli baslh rivayetlerin tedrisine
calisilmaktadir.1! (3) Asere(-i sugra) egitimi veren kur(s). Bu kur(s)a kabul sarti, bir
sonraki kur(s)a kabul sarti kadar dar tutulmayabilir. (4) Takrib (asere-i kiibra)
kur(sju. Takrib egitimini, ancak alanda uzmanlasacak olan kisiler almalidir. (5)
Akademik uzmanlasma calismalari. Onceki kur(s)lar1 basar ile tamamlamis olan,

9 Bilindigi tizere on kiraatin Satibiyye ve Durre’nin muinderecatiyla sinirli vecihleri asere-i sugra,
Tayyibe’nin mtinderecatiyla sinirli vecihleri ise asere-i klibra olarak isimlendirilmektedir. Bizde ise

bunlardan ilki asere, ikincisi ise takrib kavramlariyla ifade edilmektedir.
10 Vers rivayetini takip eden bir tilkede Ezrak Tariki’nin egitiminin verilmiyor olmasi manidardir.
11 Bkz. Mehdi Duheym, “Cuhtdt Ulemail-Cezair fi'l-Kirdat el-Kur’aniyye”, Uluslararas: Kiraat

Sempozyumu (Merakes, Mayis 2013) s. 107-109.
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ilave olarak da kiraat alaninda akademik calisma yapabilecek bilimsel altyapiy:
kazanmis olan adaylar, kurulacak kiraat arastirmalari merkezinde “kiraat uzmani”
olarak istihdam edilebilirler ve Islam dtinyasinda kiraatle ilgili herhangi bir ilmi
faaliyet ve calistayda ulkemizi, kiraatin alt branslarindan herhangi birinde
akademik anlamda uzmanlasmis olan bu kimseler temsil edebilirler. Sadece resmi
kiraat ihtisas kurslarindan takrib icazeti almis kimselerin sayisinin binleri astigi bir
tilkeyi, Islam tilkelerinde kiraatle ilgili olarak ytirtittilen mubhtelif (ilmi) calismalarda
beklenen diizeyde temsil edecek uzman sayisinin, olmasi gerekenin cok altinda
olusu, béyle bir mtitehassis kadroya ne denli ihtiya¢ bulundugunun bir kanitidir.12

Yeri gelmisken su hususa da isaret etmeden gecemeyecegim. Hafizlik egitim
sistemimizde de “ya hep ya hi¢” anlayisinin hakim oldugunu soéylemek
muUmkuindtr. Bilindigi tizere tilkemizdeki hafizlik egitim sistemi “tam hafizlik” esas
alan bir yapiya sahiptir. Buna gore bir kisi ya hafiz olur, ya da olamaz; ortas1 bir
durum yoktur. Bu sebeple hafizlik calismasi1 yapanlar, bu calismayl
tamamlayamadiklarinda her cltzden belli sayfalar1 ezberlemis olmakta;
ezberledikleri bu sayfalar daginik bir halde oldugu icin de cogu durumda
koruyamamakta ve zamanla unutmaktadirlar. “Kismi hafizlik” programlarini
devreye sokmak, ya da klasik hafizlik sistemini buna gbdre glincellemek bu tir
olumsuzluklarin Ustesinden gelmede katki saglayabilir. 13 Yakin dénemde bazi
kurslarda “bes ciiz hafizlig1”, “on cltiz hafizlig1” gibi muhtelif programlarin
uygulamaya konmus olmasi, kanaatimizce énemli bir gelisme olarak kaydedilmeli
ve desteklenmelidir. Clinkd bu sistemde hafizligin1 tamamlayamayan kisi, en
azindan bes clizli veya on clizll bir blitlin olarak ezberlemis olmaktadir.

Kiraat tedrisatimiza yeniden dénecek olursak sunu séyleyebiliriz ki, tedrisat
usulimuizde gortlen farkliligin ve bize 6zgultiglin tecelli ettigi hususlardan biri de
nass/metin ezberini merkeze almamaktir. Zira yukarida da ifade ettigimiz gibi
kiraat tedrisatinda belli kaynaklardan istihrac¢ edilen vecihler sematize edilmekte ve
hocaya arz edilmektedir. Oysa Misir, Suudi Arabistan ve —savas Oncesi- Suriye
basta olmak tizere Islam tlkelerinin kahir ekseriyetinde kiraat tedrisati yedi kiraat
icin Satibiyyeyi, asere(-i sugra) icin Sdatibiyye ve Diirre’yi, takrib (asere-i klibra) icin
ise Tayyibeyi ezberlemeyi temel &lciit almaktadir. Islam Ttilkeleri icerisinde metin
ezberine en az yer veren Irak’taki kiraat egitimi ile ilgili Salah Sayir Ferhanin su
degerlendirmeleri de bu yargiy1 destekler niteliktedir: “Kiraat-1 seb’a 6gretiminde
Imam-1 Satibinin Hwzil-Emdni'si esas alinmakta ve bu manzum eserin
ezberlenmesi yoluna gidilmektedir. Hirzii’l-Emdaninin kapali yonlerinin aciklanmasi
noktasinda ise iki serhten yardim alinmaktadir ki bunlar Ibntil-Kasihin (6.
801/1399) Sirdcti’l-Karii’l-Mtibtedi’si ile Safakusinin Gaysti’n-Nef isimli eseridir.

12 fstanbul Haseki Abdurrahman Giirses Egitim Merkezi bu amaca hizmet eden bir kiraat arastirma
merkezi olarak yapilandirilabilir.

13 Sahabe efendilerimizin Kur’an ezberinden anladiklarinin kismi hafizlik oldugunu sdéylemek
mimkun. Nitekim Abdullah b. Omer hazretlerinin “Biz on ayeti ilim ve amel bakimindan iyice
hazmetmedikce, diger on ayete gecmezdik” mealindeki sézleri bu anlama yorulabilir. fbnu’l-Cezeri
de sahabenin Kur’an bilgisi ile ilgili sdyle demistir: “Aralarinda Kur’an’in tamamini ezbere bilen de
vardi, cogunu ezbere bilen de vardi, bir kismini ezbere bilen de.” Bkz. ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, 1. 6.
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Oyle ki kiraat okuyacak kimsenin Sirdcti’l-Karii’l-Miibtedi’yi iyice okumasi ve
anlamasi sarttir.”14

Gectigimiz giinlerde Istanbul’da gerceklestirilen Irak Reistil-Kurralik Kurumu
Ic Taztik Calistayi’nda kiraat egitiminde metin ezberinin yeri konusu cercevesinde
serdedilen degerlendirmeler de bu y6nde olmustur. Bu cercevede s6z alan Sam
Reisti’l-Kurra’st Kureym er-Racih bélgelerindeki uygulama ile ilgili olarak séyle bir
aciklamada bulunmustur: “Hocalarimizdan ilk olarak Kur’an-1 Kerim’in Hafs
rivayetine gore ve tecvidli olarak okunmasini 6greniriz. Bundan sonra Satibinin
metnini ezberleriz ve bunu hocaya dinletiriz. On kiraati okumak isteyen ilave olarak
Diirre’'yi okur. Metin ezberlemeye muktedir olamasa da kiraat okuma yoéntnde
arzusu olan kimseler de vardir. Bu kimseleri “kiraatler hakkinda bilgi sahibi olan
kimse” anlamina gelecek sekilde kiwraat miiteallimi olarak isimlendirmek muUmktin
olsa da asla cdamiu’l-kiradt olarak isimlendirmek muUmklin degildir. Ctinkld bu
isimlendirme ancak metin ezberinde bulunmus kisi hakkinda gecerli olur. Keza kari
ve mukri olarak tavsif edilen kisi de sadece budur.” GUnUmuizin 6nde gelen kiraat
alimlerinden biri kabul edilen Muhammed Temim ez-Zu’binin konuyla ilgili
aciklamalar1 ise sOyle olmustur: “Kiraatlerin telakkisinde/6gretiminde asil olan
metin ezberidir. Kiraat alimleri bu ilmi tahsil etmek isteyen kimsenin kiraatle ilgili
muracaat kaynagl olacak bir kitabi/metni ezberlemesinin gerekli oldugu
hususunda icma etmislerdir. Bu anlayisin bir uzantisi olarak gecmiste alimler, belli
bir metni mutlaka ezberlemislerdir. Nitekim Ibnii’l-Cezeri el-I’lan ezberledigini ifade
etmektedir. Bu durum kiraatler hakkinda muiracaat kaynagi olabilecek bir nassin
ezberlenmesinin gerekliligine delalet eder. Clinkd metin ezberini esas almayan
kimseler, istidlal noktasinda tereddiide duserler.” Buttin bu degerlendirmelerin de
delalet ettigi tizere sair Ulkelerde manzum bir metnin ezberlenmesini esas almayan
kiraat tedrisatina itibar edilmemekte, bdyle bir tedrisatin yetkinlikle muttasif
oldugu diistintilmemektedir.

Kiraat tedrisatinda metin ezberinin esas alinmasi, glinUmuze has bir
uygulama degildir. Manzum eser telifine kiraat ilminde, Islami ilimlerin sair
alanlarindan daha fazla 6énem atfedilmis olmasina, bu yénde bir anlam yutklemek
mumkindur. Zira kiraat farklar: basta olmak tizere mushaf imlas:1 gibi kiraatin alt
dallariyla ilgili calismalarda, konuyla ilgili bilgilerin ezberlenmesini kolaylastirmak
amaciyla, manzum telif tarzina ayri bir énem atfedilmistir. Imam-1 Satibi (6.
590/1194), Hwuzt’l-Emani ve Vechii’t-Tehdni isimli eserinde EbG Amr ed-Dani’'nin (6.
444 /1053) et-Teysirinin icerigini nazma dékerken boyle bir gayeyi esas almistir.15
Keza Ibniil-Cezeri bin on bes beyitten olusan Tayyibetii’n-Nesr isimli eserinde en-
Nesr’in icerigini nazma doékerken ayni amaci hedeflemistir. Blitin bunlar kiraat
tedrisatinda metin ezberinin yerine ve 6nemine isaret etmektedir.

14 Salah Sayir Ferhan el-Ubeydi, “el-Medresetti1-Mevsiliyye ve Menhectiha fi Ikrail-Kur’ani’l-Kerim ve
Kiraatih”, Uluslararast Kiraat Sempozyumu, s. 78-79.

15 Bilindigi Gizere Satibi, Akiletii Etrabi’l-Kasdid fi Esna’l-Makasid isimli eserinde de Dani’nin mushaf
imlasini konu edinen el-Mukni’ isimli eserini nazma dokmustir. Bu iki eseri birbirinden tefrik
etmek icin Satibi'nin Hirzii-Emanisine “Satibiyye-i Kubra”, el-Akile’sine ise “Satibiyye-i Sugra” da
denmektedir. Bkz. Ibn Acettda Eba Muhammed Abdullah b. Omer es-Sunhaci et-Tibydn fi Serhi
Mevridu’z-Zam’an, thk. Abdiilhafiz b. Muhammed Nur b. Omer el-Hindi (yayinlanmamis yiiksek

lisans tezi) 1422/2002, s. 112.



Ibnti1-Cezeri en-Nesrde “Babii Beyani Iifradil-Kiraati ve Cem’ha” seklinde
actigl baslhik altinda gecmiste kiraat egitim 6gretiminin nasil oldugundan bahsetmis,
ideal bir kiraat tedrisatinin bazi olmazsa olmazlarina isarette bulunmus ve
aciklamalarini su 6nemli tespitle tamamlamistir: “Kiraat ilminin hakkini vermek ve
harflerin tilavetini diizglin yapmak isteyen kimsenin (kiraate dair) herhangi bir eseri
kamilen ezberlemesi zorunluluk arz eder. Zira kisi kurra arasindaki ihtilafi aklinda
tutmaya bu sayede imkan bulur. Bu kimsenin ezberledigi kitabin 1stilahini bilmesi,
tariklerini tanimasi da gerekir.” 16 Muhammed Emin Efendi de Zuhru’l-Erib’de
Daru’l-Kurrd’da yuruttilen kiraat tedrisatinin icerigi ve mahiyeti hakkinda bilgi
verirken bu yonde bir tespite gitmis ve sOyle demistir: “Satibinin Hwrzi l-Emani
isimli kasidesi, yani sira Ibnti’l-Cezeri’nin on kiraate dair Tayyibe’si ve yine ibnii’l-
Cezerinin yedi kiraati ona tamamlayan Diirre’si ve bunlarin serhleri
incelenmektedir. Bu Ui¢ eser manzum olduklarn icin genellikle ezberlenmistir.” 17
Safakusi de kiraat tedrisatinin olmazsa olmazlarini siralarken sekizinci sirada su
hususa yer vermistir: “Bir kitabin tazammun ettigi(kiraat vecihlerijni okumay1
murat eden kimsenin onu ezberlemesi zorunluluk arz eder. Boylece kisi, kurra
arasindaki usul ve fers ihtilafin1 hatirlar, her bir kariin kiraatini bilir; aksi takdirde
(kiraatleri) karistirir ve btiytik bir yanlisa diiser.”18

Buraya kadar aktardigimiz izah ve aciklamalardan su iki temel sonucu
cikarmak mumkuindur: (1) Kiraat tedrisati muhtelif kurlar olarak dustntlmeli ve
talebenin ilmi muktesabati hangi kur ve seviyede bir egitimi kaldirabilecek ise o
egitimi almas1 saglanmalidir. Ozellikle de tist diizey bir uzmanlasmay: ifade eden
takrib kur(s)una devam edecek 6grencilerin alt kur(s)larda tistiin basari elde etmis
olmasina ve kiraat miutehassisi olabilecek teknik donanimi tasimasina dikkat
edilmeli; kiraat okuyan herkesin illa takribi bitirmesi gibi bir hedef gézetilmemelidir.
(2) Metin ezberini esas alan bir tedrisat tarzina gecilmeli; daha dogru bir ifade ile bu
gelenek ihya edilmelidir. Nitekim yakin déneme damgasini vuran kiraat istatlarinin
Tayyibe ezberini esas aldiklar1 bilinmektedir. Bu tustatlardan 6zellikle Mehmet
Rusdt Asikkutlu Hocanin metin (Tayyibe) ezberinin de 6tesine gecerek Tayyibe
serhi kaleme almis olmasi, 19 kiraat calismalarinda neyi hedeflememiz gerektigi
yonunde bir isareti icerdigi gibi, bu alanda geriye gittigimizin de bir gdstergesidir.

1.2. Kiraat Tedrisatinda Esas Alinan Kaynaklarin Sinirlilig:

Bilindigi tUzere tulkemizde yurutilen kiraat tedrisatinin ana kaynaklari
Abdulfettah Paluvi'nin Ziibdetii’l-Irfan fi Viicuhi’l-Kur’an isimli eseri ile onun
serhinden ibaret olan Muhammed Emin Efendi'nin Umdeti’l-Hullan fi Izahi
Ziibdetii’l-Irfan isimli eseriyle sinirli bir muhtevaya sahiptir. Egitim merkezlerinde
yuritiilen kiraat tedrisatinda usul konularinda Ibniil-Cezeri’nin en-Nesri ile
Dimyatinin [thdfina da muracaat edilmektedir. Istanbul ve Misir Tarikleri -
kaynaklarin o6nceligi-sonralign bakimindan aralarinda farkliliklar bulunmakla

16 Tbniil-Cezeri, en-Nesr, 11, 199.

17 Muhammed Emin Efendi, Zuhru’l-Erib, vr. 42a (Mustafa Akdemir, “Tarihu Ilmi’l-Kiraat ve
Muessesatth fi Turkiya”, Uluslarast Kiraat Sempozyumu, s. 47’den naklen.)

18 Safakusi, Gaysti’n-Nef’, I, 285.

19 Mehmet Rusdt Asikkutlu Hoca’nin basta Tayyibe Serhi olmak lizere blitiin eserlerinin bir an 6énce
nesredilmesini ve kiraat talebelerinin istifadesine sunulmasini temenni ettigimi ifade etmek isterim.
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birlikte- Daninin et-Teysiri, Satibinin Huzii’l-Emani’si ile Ibnii1-Cezerinin et-
Tahbiri ve ed-Diirra’sinin mUnderecatina dayanmakla birlikte kiraat okuyanlar, bu
kaynaklar1 derinlemesine incelememekte, Ziibde ve Umdenin Otesinde bir kiraat
kitabini tetkik imkani bul(a)mamaktadirlar. Bunu sdéylerken bu iki eserin yeterli
olmadigini ve icgeriklerinin nitelikli bir kiraat tedrisatina imkan vermedigini
kastediyor degiliz. Kastettigimiz sey kiraat tedrisatimizda bu kaynaklarin yani sira
kiraat farklar1 dendiginde akla gelen muhallet eserlere de yer verilmesi ve
talebelerin bu eserlerle de yakinen tanismasinin saglanmasidir. Umdetii’l-Hullan
muellifinin Ziibdetii’l-Irfan’dan bahsederken dile getirdigi “Allah’tan dilegimiz o ki,
(diger) muteber meshur kitaplardan yararlandigimiz gibi bu eserden de
yararlanmaktir.” 20 s6zi, kiraat tedrisatinda temel eserlerden yararlanmanin
gerekliligine isareti icermektedir. Bu yapilabildigi takdirde kiraat tedrisatimiz
yerellikten kurtulacak, uluslararasi bir mahiyet de kazanacaktir.

Yukarida kiraat tedrisatina baslamadan ©6nce usul konularinin iyice
hazmedilmesi gerektigine isaret etmistik. Usulle ilgili bilgilerde genellikle Asere-
Takrib Kavaid Defterlerine muracaat edildigi malumdur. Indirdac usuliine goére
vucuhatin nasil siralanacagini gostermesi bakimindan bu defterler bliylik 6éneme
sahip olsa da, bu noktada, imam ve ravilerin usulleri hakkinda son derece
sistematik ve faydal: bilgiler iceren bazi eserlerden yararlanma yoluna da gidilebilir;
en azindan kiraat talebelerinin bu eserlerin iceriginden haberdar olmalar1 temin
edilebilir. Muhammed b. Kasim b. Ismail el-Bakarinin (6. 1111/1699), Metnii’l-
Bakariyye olarak anilan el-Kavadidii’l-Mukarrara ve’l-Fevaidii’l-Muharrara isimli eseri
bu nitelikteki eserlere 6rnek verilebilir2!. Anilan eserinde Bakari, Ebt Amr’dan
baslayarak yedi kiraatin ve bunlarin rivayetlerinin usuliini son derece 6zli ve
sistematik bir bicimde ele almistir. Once ravilerin ittifak ettigi usulleri zikretmis,
sonra ilk ravinin, akabinde de ikinci ravinin munferit kaldig1 vecihlere deginmistir.
Dolayisiyla kiraat tahsili yapan bir kimsenin usulle ilgili bilgilere kolay ulasmasini
saglayacak muhtasar bir eser olmasi yonlyle 6ne ¢ikmaktadir. Bakari’nin nasiri
olan Muhammed b. Ibrahim el-Meshedaninin, el-Kavdidii’l-Muharrara icin
“Sistematik bir eserdir. Bakari onu o6ncelikle kiraat talebelerine yonelik olarak
kaleme almistir.” 22 geklindeki ifadeleri bu degerlendirmelerimizi teyit eder
niteliktedir.

Kiraat tedrisatimizin Tayyibe’yi esas aldigini dustndigumuzde Tayyibe
Uzerine yazilmis serhlerden ve Ozellikle de tahrirat edebiyatindan yararlanmanin
zorunlulugu ortaya cikmaktadir. Halid Hasan EbG’l-Cad’un “en-Nesr’de zikri gecen
kiraatlerin gbzden gecirilmesini, tashihini, ve kiraat ihtilaflarinin birbirine
karismasina engel olmay: inceleme konusu yapan, bunu da kiraat tariklerini
sahiplerine dayandirmak suretiyle yapan ve boylece bir harfin/vechin, o vechin
varit oldugu kisiden/tarikten baskasina nispet edilmemesini saglayan bir

20 Muhammed Emin, Umdetti’l-Hullan, s. 13.

21 Bu eser Muhammed b. Ibrahim b. Fadil el-Meshedani’nin tahkikiyle Mektebetiir-Riisd tarafindan
nesredilmistir (Riyad 1426/2005).

22 Muhammed Kasim b. Ismail el-Bakari, el-Kavaidii’l-Mukarrara ve’l-Fevdidii’l-Muharrara (nasirin
6ns6zil), nsr. Muhammed b. Ibrahim b. Fadil el-Meshedani, Riyad 1426/2005, s. 98.
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disiplindir.” 23 seklinde tarif ettigi tahrirat calismalar1 cercevesinde Tayyibeyi
merkeze alan muazzam bir edebiyatin ortaya ciktigi bilinmektedir. Kiraat
tedrisatimizin temel kaynag olan Paluvinin Ziibdetii’l-Irfaninin da bu tirden bir
eser oldugu soylenebilir.24 Dolayisiyla kiraat calismalarimizda Ziibde’den ve onun
serhi olan Umde’den yararlanma yoluna gittigimiz gibi, sair tahrirat edebiyatindan
da yararlanma yoluna gitmemiz de yerinde olacaktir. Bu her seyden 6nce bize,
kiraat tedrisat yontemimizi yakinen tanima imkani verecektir. Nitekim Suafi
mesleginin tatbiklerinde kimi zaman Izmirinin (6. 1155/1742) Bedaiu’l-
Burhan'indan, kimi zaman da Ali el-MansGri’nin Tahriru’t-Turuk isimli eserinden
nakillerin olmasi,25 meslekler tizerinde tahrirat tirti eserlerin etkisini gdstermesi
bakimindan kayda degerdir. Ote yandan bu sayede ibniil-Cezeri sonrasi kiraat
calismalarinin mahiyeti hakkinda saglikli ve kapsamli bir bilgiye ulasmamiz da
mumkiin olacaktir. Ctinkti Ibniil-Cezeri’den sonraki kiraat calismalarinda, Tayyibe
Uzerine yapilan tahrirat calismalarinin énemli bir yeri vardir ve bu cercevede soyle
iki ana ekol varlik kazanmistir:26

(1) Misir Tarikinin kurucusu Ali el-Mansuri’ye 27 nispetle “Medresetii’]-
Mansuri” olarak anilan ekol. Bu ekollin iki temel 6zelliginden bahsedilebilir: (i) Ekol
mensuplar tahriratta bulunurken Ibniil-Cezeri’nin en-Nesrde zikrettigi tarik ve
vecihlerin Otesine gecmemisler, yalnizca onun ac¢iklamalarini kaynaklarina
dayandirmaya calismislardir. Dolayisiyla bu ekolin en belirgin &zelligi Ibnii’l-
Cezerinin gerceklestirdigi tahriratin o6tesine cikmamak olmustur. (i) [bnil-
Cezeri’'nin tarik isnadinda bulundugu tafsili kaynaklarda gecen hukutmlerle iktifa
etmemisler, en-Nesrin mukaddimesinde zikrettigi icmali kaynaklarda gectigi halde
onun tarik ahzinde bulunmadigr kaynaklardan aktardigi bilgileri de itibara
almislardir. Bu 06zellikleri sebebiyle “ruhsat ehli” olarak anilan bu ekol
dogrultusunda kaleme alinmis eserlerden bazilar1 soyledir: Ali el-Mansuri (6.
1134/1721), Tahriru’t-Turuk ve’r-Rivayat fi'l-Kwraat?8; a.mlf., Hallii Mticmelati’t-
Tayyibe; Mustafa b. Ali b. Omer b. Ahmed el-Avfi el-Meyhi (XII-XIII. asir), Fethu’l-
Kerimi’r-Rahman fi Tahriri Evctihi’l-Kur’dn, Muhammed b. Muhammed b. Halil b.
Ibrahim et-Tabbah (6. 1205/1790), Hibetii'l-Menndn fi Tahriri Evctihi’l-Kur’an;
Muhammed b. Muhammed Hilali el-Ebyari (6. 1334/1915), Gaysti’r-Rahmadn Serhu
Hitebti’l-Mennan.

(2) En guclu temsilcisi olan Mustafa el-izmiri’ye nispetle “medreseti’l-lzmiri”
olarak anilan ekol. Bu ekol mensuplari ise Ibnil-Cezeriyi esas almakla
yetinmemisler, onun kaynaklarina giderek daha baska vecihlerin aktariminda da
bulunmuslardir. Bu ekoliin en temel 6zellikleri soyle ozetlenebilir: (i) Ibntil-

23 Halid Hasan Ebu’l-Cad, Tahkik ve Dirdse li er-Ravdu’n-Nadir fi Tahriri Evctihi’l-Kitabi'l-Mtinir li
Muhammed el-Mtitevelli (yayinlanmamis ytksek lisans tezi, 1425/2004), s. 42.

24 Bkz. Halid Hasan EbwU’l-Cad, Tahkik ve Dirdase li er-Ravdu’n-Nadir, s. 50. Halid Hasan, Paluviyi,
[zmiri ekoliintintin muntesipleri arasinda zikretmektedir.

25 Akdemir, Hamid b. Abdiilfettah el-Paluvi,s. 30.

26 Bu eserlerin buytk bélimtinlin manzum olmasi, onlardan istifadeyi zorlastirmakta ve ciddi bir
calismay: gerekli kilmaktadir.

27 Bkz. Muhammed Emin Efendi, Umdetti’l-Hullan, s. 7-8.

28 Tahriratii’l-Manstri adiyla maruf olan bu eser Halid Hasan EbG’l-Cad’un tahkikiyle nesredilmistir
(Kahire, Mektebett Evladi’s-Seyh 1i’t-Turas.)
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Cezeri'ye degil dogrudan onun kaynaklarina gitmek ve ahkami bunlardan
cikarmak. (i) Ibniil-Cezerinin zikrettikleri ile onun kaynaklarinda gecen bilgiler
arasinda bir tearuz oldugunda, Ibnti1-Cezeri’nin ihtiyarimi degil, kaynaklarda gecen
bilgileri esas almak. (iii) Ibntil1-Cezeri’nin kaynaklarindan yalnizca, onun tarik
naklinde bulundugu tafsili kaynaklara itibar etmek, bu 6zellikte olmayan
kaynaklardan yaptigi nakillere itibar etmemek. Bu ylzdendir ki bu ekol
mensuplari, Ibniil-Bazisin (6. 540/1145) elfknair ile Sibti’l-Hayyatin (6.
541/1146) el-lhtiyarinda gecen hicbir hiikmil ve vechi almamislardir. Ciuinku
Ibnti1-Cezeri her ne kadar bu iki eseri mukaddimede verdigi toplu kaynak listesinde
zikretmis olsa da, onlardan hicbir tarik naklinde bulunmamistir. Bu o6zellikleri
sebebiyle “azimet ehli” olarak anilan bu ekoltin 6énde gelen temsilcileri arasinda su
isimleri ve eserleri zikretmek mumkiindir: Mustafa b. Abdurrahman el-izmiri (6.
1155/1742) Umdetii’l-Irfan fi Tahriri Evctihi’l-Kur’dn 2° ; a.mlf., Tahriru’n-Nesr:
Ithafii’l-Berara bi-mda Sekete Anhu Nesru’l-Asera’®; Yusuf Efendi Zade Abdullah b.
Muhammed (6. 1167/1753), el-I'tilaf fi Viicahi’l-Thtilaf, Muhammed Miitevelli (6.
1313/1895)), er-Ravdu’n-Nadir fi Evctihi’l-Kitabi’l-Mtinir.31

1.3. Kiraat Tedrisatinda Alan Darlig1 Sorunu

Sunu pesinen ifade etmek gerekir ki bizde kiraat dendiginde akla gelen sey
kiraat farklar1 ve bunlarin indirac usuliine goére okunmasidir. Oysa kiraat alani
furt-1 kiraat olarak ifade edebilecegimiz kiraat farkliliklarina -her ne kadar baskin
bir konuma sahip olsalar da- hasredilebilecek evsafta degildir; dolayisiyla da kiraat
konusunun kapsam alani bunlarla smirli tutulmamalidir. Taskoéprizade (6.
968/1561) Miftahu’s-Saade’de kiraat ilmini su sekilde tarif etmektedir: “Bu, Allah
Teala’'nin kelaminin nazminin/metninin (muhtelif) sekillerinin mutevatir ihtilaf
vecihleri itibariyle incelendigi bir ilimdir... Ayni sekilde onda Allah kelaminin
muhtelif sekilleri ile mtitevatir olmayan ve meshurluk sinirina ulasamayan ihtilaflar
da incelenir.”32 Bu tarife bakildiginda kiraat ilminin, mutevatir-gayr-i mutevatir
kiraat ihtilaflariyla smirli bir muhtevaya sahip oldugu anlasilabilir. Ancak
Taskoprizade “fi furt-1 i1lmi’l-kirdat” bashg altinda, kiraat ilminin icine aldigi su
diger bilgi turlerini ve konularim1i da zikretmis, boylece kiraatin sadece kiraat
ihtilaflarin1 tazammun eden bir alan olmadigini belirtmistir: Ilmu ma’rifeti’s-sevaz,
1lmu meharicil-huraf, ilmu meharici’l-elfaz, ilmu’l-vukaf, 1lmu ilelil-kiraat, ilmu
resmi kitabetil-Kur’an fi'l-mesahif, ilmu adabi kitabeti’l-mushaf.33 Katib Celebi’nin
(6. 1067/1757) aciklamalarinda da benzeri degerlendirmelere rastlamak
muUmkuindtr. Nitekim o, vakf ve ibtida ilmi (ilmu’l-vukadf) ile ilgili aciklamalarina
“min furGi i1mil-kirdat/kiraat ilminin alt dallarindandir” seklinde bir kayitla

29 Bu eser Ezher hocalarindan Muhammed Muhammed Cabir ve Abdulaziz ez-Zeyyat'in aciklama
notlariyla birlikte Mektebeti’l-Ctindi tarafindan nesredilmistir (Misir ts.).

30 Bu eser Halid Hasan Ebt’l-Cadin tahkikiyle Edvati’s-Selef yayinlari tarafindan nesredilmistir
(Riyad 1428/2007).

31 Genis bilgi icin bkz. Muhammed Mttevelli, er-Ravdu’n-Nadir fi Tahriri Evctihi’l-Kitabi’l-Mtinir, s. 49-
50; Muhammed Abdurrahman el-Halici, Serhu Mukarribii’t-Tahrir li'n-Nesri ve’t-Tahbir, nsr. Thab
Fikri-Halid Ebti’1-Cad, Kahire 1430/2009, s. 53-58; Ibnti'l-Cezeri, Tayyibetii’'n-Nesr fi'l-Kirddti’l-Asr,
nsr. Muhammed Temim Mustafa ez-Zii’bi (nasirin 6ns6zl), Medine 1414/1994, s. 14-16.

32 Taskoprizade Ahmed b. Mustafa, Miftahu’s-Sadde ve Misbahu’s-Siyade fi Mavzuati’l-Ulum, Beyrut
1405/1985, 11, 6. Ayrica bkz. Katib Celebi, Kesfti’z-Zunitn, 11, 1317.

33 Taskoprizade, Misbahu’s-Saade, 11, 333-341.
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baslamis; 3¢ “llmu meharicil-huraf” icin de benzeri bir kayit dismustir. 35
Sacaklizade Mar’asi de “Tecvid ilminde yetkin olabilmek, su Ug¢ bransta bilgi
birikimine sahip olmaya baglidir ki bunlar kiraat bilgisi, mushaf imlas1 bilgisi, vakf
ve ibtida bilgisidir.” demektedir. Sacaklizade’nin bu degerlendirmesinin “Kiraat ilmi,
mushaf imlasi, vakf ve ibtida ve tecvid bilgisi konularini tazammun etmektedir.”
seklinde bir tespite imkan verdigi ve anilan konular arasindaki organik iligkiye
isareti icerdigi sdylenebilir.

Butin bu aciklamalar nitelikli bir kiraat egitiminin, anilan alanlarla ilgili belli
bir muktesebatin kazanilmasini gerekli kildigina delalet etmektedir. Sacaklizade
“Kiraat ilminin bazi meseleleri, mushaf imlasi konusunun kimi meselelerine
baglidir”3¢ derken, kiraat bilgisinin, yalnizca kiraat ihtilaflarinin bilgisine miinhasir
olmadigina isaret etmeyi amaclamis goézikmektedir. Oysa az 6nce ifade ettigimiz
gibi bizde kiraat bilgisi kiraat imam ve ravileri arasindaki usul ve fers/furt
farklarini bilmekten ibaret gértilmekte, mushaf imlas1 ve vakf-ibtida gibi konulara
kiraat egitiminde beklenen diizeyde yer verilmemektedir.

Mushaf imlas1 konusunu mustakil bir baslik altinda ele alacagimizdan burada
vakf-ibtida konusunun kiraat tedrisatindaki 6nemine isaretle yetinecegiz. Bu
cercevede Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki kiraat ilminin alt dallar icerisinde
kiraat egitim O6gretimi acisindan vakf-ibtida konusunun ayri bir éneme sahip
oldugu soéylenebilir. Bu 6nem su yénlerde karsimiza ¢ikmaktadir:

(1) Cem/indirac usuliine goére kiraat vecihlerini alirken ayetin anlaminin
ihlaline yol acacak uygulamalardan kacinmanin gerekli oldugu malumdur. Bu
yuzdendir ki Ibniil-Cezeri konunun tizerinde énemle durmus ve kiraat tedrisinde
vakf-ibtida bilgisinin 6nemine her firsatta isaret etmistir. Cem/indirac tarikinin
uygulanmasinda anlam ve murad: tersyliz edecek turdeki uygulamalara
gidilmemesi gerektigini ifade eden Ibnwi1-Cezeri 37, bu cercevede Bedruddin
Muhammed b. Bashan’dan naklen sbéyle bir hatiraya yer vermistir: Bir sahis cem
tarikiyle Mesed suresinin ilk ayetini okurken “ v @ lafzinda vakfetmekte, medle
ilgili ihtilaflarin tamamini almaktadir. Bu durum karsisinda ibn Bashan o sahsa
“Bu bedduaya senin gibiler layiktir.” demeden kendini alamamistir. 38 Bu
aciklamalarinin ardindan Ibniil-Cezeri séyle bir tespite gitmistir: Hasili kelam,
kiraatleri cem yoluna giden kimseler icin su dort sarta riayet zorunluluk arzeder ki

34 Katib Celebi Mustafa b. Abdullah, Kesfii’z-Zunin an Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiintin, Beyrut ts., II, 2024.

35 Katib Celebi, Kesfii’z-Zuniin, 11, 1621.

36 Sacaklizade Muhammed b. Eba Bekir el-Mar’asi, Tertibti’l-Ulim, nsr. Muhammed Ismail es-Seyyid
Ahmed, Beyrut 1408/1988, s. 134.

37 Ibnii’l-Cezeri indirac usullinii esas alan bir tedris faaliyetinde vakf-vasilla ilgili su hususlara riayet
edilmesinin gereginden bahsetmistir: (1) “cl ¥ 4 o Ly” ve “di ¥ 4 ¥ gibi yerlerde istisna edat:
6ncesinde durulmamalidir. (2) “ceai ghas 57 Ve “eesls aloas of ¥)” gibi yerlerde “c..i” kelimesinden &énce
vakfta bulunulmamalidir. (3) “igsS il aedl olxei clli” tirt vakflara gidilmemelidir. (4) Muzaf-
Muzafun ileyh arasi ayrilmamalidir. (5) Kiraat imamlar1 arasindaki ihtilaflarin birbirine
karismasina yol verecek, hangi vechin kime ait oldugunun tespitini engelleyecek tirde donusler
yapimamalidir. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11, 203-204.

38 Jbntwi’l-Cezeri, en-Nesr, II, 204.
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bunlar vakf ve ibtiday: dikkate almak, husn-i edayr gbéz 6éniinde bulundurmak,
vecihleri birbirine karistirmamak, imam ve ravilerin sirasina riayet etmektir.39

Bu cercevede su hususa da isaret etmek gerekir ki bilindigi tizere kiraat tahsili
stirecinde zamandan kazanmak amaciyla besinci asirdan sonra tek tek her bir
raviyi alma yerine cem tariki uygulanmaya baslanmis ve bu cercevede gelenekte
belli cem ydéntemleri olusmustur. Ibntl-Cezeri Tayyibe’de bu yénde temelde tic
yontemin varligina isaret etmistir ki bunlar “vakfta cem yontemi”, “harfte cem
yéntemi” ve “ayette cem ydntemi’dir. Ibniil-Cezeri, vakfta cem ydéntemini esas alan
ancak bazi yonleriyle ondan ayrilan kendine has bir yontem de olusturmus ve
buna “tarikatii’l-mahir” demistir. Bu yontemde okuyucu vakfi hangi kiraat/rivayet
lUzere yapmis ise ibtidayr da yine onunla yapmaktadir. Vecihlerin sayisinin
azaltilmasini tazammun etmesi sebebiyle tedrisati kolaylastiriyor gibi g6ziikse de,
gerek talebenin gerekse hocanin vecihleri c¢ok iyi hazmetmis olmasini ve
mahfizatlarinin saglam olmasini gerektiriyor olmasi hasebiyle son derece zor bir
yontem olarak degerlendirilmektedir. 4% Bu yoéntemlerden en kolayi, vakfta cem
yontemi oldugu icin olsa gerek ki, ginimuz uygulamalarinda daha ziyade onun
esas alindig1 goérilmektedir.

Buttin bu aciklamalar, cem/indirac tarikini esas alan kiraat tedrisatinda
vakfta cem yd6nteminin en baskin yontem oldugunu, dolayisiyla da indirac usuli
Uzere okuyanlarin vakf-ibtida konusuna 6zel 6nem atfetmesi gerektigini goésterir.
Nitekim Ibntil-Cezeri'nin Tayyibe’de kiraatlerin cem ydntemiyle okunmasiyla ilgili
aciklamalarinin buytk boélimuntun vakfla ilgili olmasi, cem yoluyla tedrisatta
bulunmada vakf-ibtida konusunun ne denli buytuk bir éneme ve yere sahip
oldugunu teyit icin yeterlidir.

Gelinen bu noktada su hususa da isaret etmenin gerekli oldugu
kanaatindeyiz. Bilindigi tizere bizdeki kiraat tedrisatinda da “vakfta cem yontemi”
esas alinmaktadir. Zira okuyucu ilk olarak Kalin rivayeti ile baslamakta ve
okuyacag: yeri bu rivayete gére okumakta; bu arada Kalan ile 6rtiisen sair kurray:
da okuma imkani bulmaktadir. Sonra vakfettigi yere en yakin yerdeki vecihleri
imam ve ravi siralamasini dikkate alarak okumakta ve buttin vecihleri
tamamlayana kadar bu sekilde devam etmektedir. Ayni vechi okuyan kurrayr bir
arada almay1 ve tekrara gitmemeyi mtimkiin kilmasi hasebiyle bu yéntemin zaman
kazanmaya ve kiraat tedrisatini daha kisa stirede tamamlamaya imkan verdigi
muhakkaktir.

Egitim-6gretim surecinde bu yoénteme basvurulmas: makul iken, Kur’an
tilaveti esnasinda kiraatleri almada ayni usule bagh kalinmasi izah edilebilir gibi
gozikmemektedir. Kanaatimizce tilavette bulunurken vakfta cem yoéntemi yerine
ayette cem yontemine gecilmesi, vecihlerin bu ydnteme goére siralanmasi daha
uygun bir yaklasim olacaktir. Zira yukarida da ifade ettigimiz gibi vakfta cem
yontemi, tedrisatta zamandan kazanma amacina matuftur. Bu sebeple ayni

39 [bntil-Cezeri, en-Nesr, 11, 204.

40 Bilindigi tizere Ibnti1-Cezeri'nin Tayyibe’deki ifadeleri sdyledir:

&35 g N azly Ladg §ile by iy caynlly sy Lipdy ccaBally oyluss Lz ey of 78T ol ptally cqall s slhsy G catiny ()18 (8 31,3] et 8ole (3o Sy B9
"Liye e giuun unthe L53lo 4y 531 Calaay Lasg dule (13 domgy Iy wLady Lo 13] 1 5allls 1131 G il
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yontemi tilavet icrasi esnasinda takip etmek isabetli gézikmemektedir. Ctinkti bu
durumda tilavet esnasinda ayet bolinmekte, cimle kurgusu parcalanmakta, lafiz
ve mana iliskisi zayiflamaktadir. Bu ytzdendir ki yakin dénem kurrasindan ileri
gelen bazi isimler, tedrisat esnasinda dahi ayette cem yontemini uygulama yoluna
gitmisler; vecihlerin sayisini mimkin mertebe azaltma adina da med itibariyle
mertebeteyni esas almislardir.4! Ote yandan tilavet esnasinda vecihlerin ayette cem
yontemine gore yeniden siralanmasi, okuyucunun kiraat yontinin glclenmesine,
usul ve fers farkliliklarina vukufiyetinin pekismesine de imkan verecektir. Ctinkti
bu durum, okuyucunun, viicuhati, tedrisatta takip ettigi tertibin disinda bir tertiple
alabilme melekesi kazanmasini saglayacaktir.

(2) Kiraat egitim 6gretimi almis bir talebenin, vakf-ibtida konusunun tarihi
gelisimi, ilgili literatlir, vakf-ibtida sistemleri ve mushaflar arasinda vakf yerleri ve
isaretleri bakimindan goértlen farkliliklar ve bu farkliliklarin neden ve nicinleri
hakkinda bilgi sahibi olmasi beklenir. Ancak bizde takrib gibi kiraat ilminin sidre-i
muntehas: sayilacak bir egitimi basariyla tamamlamis mucaz kisilerin, bu
noktalarda yeterli bilgi birikimine sahip olmadiklari gértilmektedir. Bu eksikligi
giderme adina kiraat egitimi veren kurs programlarina vakf-ibtida konusuyla ilgili
derslerin konmasi zorunluluk arzetmektedir. Bu derslerde, tecvit kitaplarinda gecen
basmakalip bilgilerin disina ¢ikilmali, talebenin konuyla ilgili ciddi bir muktesebat
kazanmasi saglanmalidir. Bu cercevede énce Ibnu’l-Enbari (6. 328/940), Eba Ca’fer
en-Nehhas (6. 338/950), Dani (6. 444/1053), Ibn Ebt Cum’a el-Habti (6. 930/1523),
Secavendi (6. 560/1165) ve Usmuni (XI./XVII. Asir) gibi alimlerin eserleri tizerinden
vakf-ibtida konusuyla ilgili temel literattir ve olusan sistemler tanitilmali, bunun
ardindan gecmiste ve ginimuzde yazimi/basimi gerceklesen mushaflarda esas
alinan vakf sistemleri incelenmelidir.#? Ozellikle de giiniimtizde basimi gerceklesen
mushaflarin vakf yerleri ve isaretleri bakimindan incelenmesi, mushaflarda esas
alinan vakf sistemlerinin analiz edilmesi bu baglamda 6énem arzetmektedir. Zira bu
yonde bir kazanim kiraat talebelerinin Kur’an ve mushaf kultirintin gelisimine
katk1 saglayacaktir.

41 Mutevelli Azvii’t-Turuk isimli eserinde bu hususa su sekilde isarette bulunmustur (Bkz. 81, 84.
beyitler):

531 LaBE LAl (gl il 5EEL1 5 U6 4y gl 33T 5 0133 Lo e 5 Jsbo B cifyiall § s
42 Bilindigi Uzere vakf yerleri, kelamin boélimleri arasindaki lafiz-mana iliskisine goére mubhtelif
kisimlara ayrilmistir. Ibntl-Enbari Izdahu’l-Vakf ve’l-Ibtida isimli eserinde “vakf-1 tam”, “vakf-1
hasen leyse bi-tam” ve “vakf-1 kabih leyse bi-hasen ve-la tam” seklinde Ul bir taksime gitmis iken
Eba Amr ed-Dani el-Muktefa fi'l-Vakfi ve’l-ibtida isimli eserinde “vakf-1 tam”, “vakf-1 kafi”, “vakf-1
hasen” ve “vakf-1 kabih” seklinde dortlii bir taksimi benimsemistir. Tayfir es-Secavendi ise su
sekilde altili bir taksime gitmistir: “Vakf-1 lazim”, “vakf-1 mutlak”, “vakf-1 caiz”, “vakf-1 mticevvez li-
vechin”, “vakf-1 marahhas zarGreten” ve “ma la yectzu’l-vakf’tir. Vakf ve ibtida konusuyla ilgili
teorik incelemelerde Dani’nin taksimati séhret bulmus iken, Mushaflardaki uygulama daha ziyade
Secavendinin taksimati dogrultusunda gerceklesmistir. Bkz. Ebu Bekir Muhammed b. El-Kasim b.
Bessar el-Enbari, Kitabii Izahi'l-Vakf ve’l-ibtida fi Kitabillahi Azze ve Celle, nsr. Muhyiddin
Abdurrahman Ramazan, Dimask 1390/1971, I, 149; Ebu Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Miiktefa
fil-Vakf ve’l-Ibtida, nsr. Yasuf Abdurrahman el-Mar’asli, Beyrut 1407/1987, s. 140 vd.; Eba
Abdullah Muhammed b. Tayfar es-Secavendi, Illelii’l-Vukdf, nsr. Muhammed b. Abdullah b.
Muhammed el-1di, Riyad 1427/2006, I, 107 vd.
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2. Mushaf Kitabetinde Tiirkiye’nin Durumu

Ulkemizdeki mushaf calismalarini degerlendirmeye tabi tutacagimiz bu bashk
altinda énce mushaf imlas1 hakkinda genel bir bilgi verecegiz, akabinde Islam
dinyasinda matbuat déneminde basimi gerceklesen mushaflardan 6ne cikanlari,
imla ve vakf sistemleri bakimindan 6zet bir incelemeye tabi tutucagiz, btitin bu
izahlarin ardindan tlkemizde matbuat déneminde yUurttilen mushaf calismalarinin
tavsifine calisacak ve Resm-i Osmani'ye gecis tesebbuislerine kisaca atfi nazarda
bulunacagiz.

2.1. Mushaf Imlasina (Resm-i Osmani) Genel Bir Bakis

Bilindigi tizere Hz. Osman (ra.) zamaninda yazimi/istinsahi gerceklesen ve bu
sebeple de Mesahif-i Osmaniyye olarak anilan mushaflarin kendine has bir imlasi
vardir. Resm-i Osmani olarak anilan bu imla yapisi, hem homojen degildir, yani
ayni Ozellikteki kelimeler farkli yerlerde farkli bicimlerde yazilmaktadir, hem de
lafiz-okuyus 6rtlismesini esas almamaktadir. Bu yonuyle de H. II. asirdan sonra hiz
kazanan dil calismalar1 neticesinde imla sisteminde gerceklesen gelismelere bagh
olarak ortaya cikan ve yazida lafiz-okuyus 6rtlismesini esas alan resm-i kiyasi imla
tarzindan ayrilmaktadir.

Resm-i Osmaniyi ayricalikli kilan 6zellikler kaynaklarda cogunlukla su alt1
baslik altinda ele alinmistir: (1) Hazif: Telaffuz edildigi halde yazida yer almayan ve
kelimede resim olarak karsiligi bulunmayan harfleri ifade etmektedir. (2) Ziyade:
Telaffuz edilmedigi halde yazida resim olarak yer alan harfleri ifade etmektedir. Bu
yonuyle hazif ve =ziyade basliklarinin, daha ziyade med harflerinin yazim
dzelliklerine tekabtl ettigi séylenebilir. (3) Ibdal: Harf degisimlerini, bir harfin yerine
baska bir harfin yazilmas1 hususunu ifade etmektedir. (4) Vasil-Fasil: Bitisik ya da
ayrik yazima konu olan harf ve edatlar: konu edinmektedir. (5) Hemze: isminden de
anlasilacag tizere hemzenin yazim 6zelliklerini ifade etmektedir. (6) “Iki kiraate
konu olan kelimelerin bunlardan biri dogrultusunda yazilmasi1” ise bir yonuyle
hazif, bir yontyle sessiz harflerin yazimi, bir yénliyle hemzenin yazimi, bir yontyle
de mushaflar arasi farklihk konularini ilgilendirmektedir. Bu bashik altinda ele
alinan konularin kahir ekseriyetinin énceki basliklar altinda ele alinan konulardan
olusmas1 sebebiyledir ki bazi alimler eserlerinde bdyle bir basliga yer vermemisler,
resm-i mushafin genel niteliklerini diger bes baslik altinda incelemislerdir.+3

Resm-i Osmani’nin gerek kendi icinde farkliliklar1 barindirmasi, gerekse resm-
i kiyasiden ayrilmasi, izahi gerektirmistir. Mushaf imlasini konu edinen baz
eserlerde, kelimelerin yazim oOzellikleri aktarildiktan sonra bunun neden ve
nicinlerinin izahina calisilmis ve belli izahlara gidilmistir. Bu tafsili izahlar1 icmali
olarak ele aldigimizda konuyla ilgili olarak su temel aciklamalarin serdedildigi
gorulmektedir: (1) Mushaf imlasi, istinsahi gerceklestirenlerin hatasinin Grtinudur;
bu da o dénemde yazinin iyi bir diizeyde olmamasindan kaynaklanmaktadir. (2)
Kiraat farklarini belirtme istegi, bu nitelikte bir imla tarzi ortaya cikarmistir. (3)
Mushaf imlasi, arkasinda birtakim sirlar1 barindirmaktadir. Bu y6ntyle mushaf
imlasinin 6zel bir durum arz ettigi yerlerde mutlaka 6zel deruni anlamlar gézetilmis

43 Mehmet Emin Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, Ankara 2015, s. 140-141.
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olup bu anlamlar1 da ancak irfan sahipleri algilayabilir. (4) Mushafin imla yapisi,
dilsel nedenlere bagl olarak sekillenmistir; dolayisiyla onda goértlen farkh
yazimlarin ardinda mutlak surette Itigavi mtilahazalar yer almaktadir. (5) Mushaf
imlast o donem Arap yazisinin imla hususiyetlerini yansitmaktadir. Bu imla
hususiyetlerinde ise Arap yazisina kaynaklik eden 6nceki yazi ve yazilarin etkileri
gortlmektedir.44

Sonraki doénem mushaf yazimlarinda Resm-i Osmaniye baglhh kalinip
kalinmayacagi meselesine gelince bu, erken doénemlerden itibaren mtzakere
konusu olmus ve bu cercevede iki temel tez dillendirilmistir:45 Bir kesim Resm-i
Osmani’ye bagli kalmanin zorunlu oldugu, dolayisiyla da sonraki dénemlerdeki
mushaf yazimlarinda onun esas alinacagi ve bu imla sisteminin 6tesinde bir sistemi
takip etmenin caiz olmayacagi kabullinii benimsemistir. Diger kesim ise Resm-i
Osmani’ye bagliligin bir zorunluluk olmadigi, dolayisiyla mushaf yazimlarinda farkh
imla usullerinin takip edilmesinin muUmkin olacagi kanaatini dile getirmistir.
Gortinen o ki, ilk kesim mushaf tizerinde meydana gelebilecek menfi durumlarin
6nuinu almayr hedeflemis iken ikinci kesim Resm-i Osmaniye alisik olmayan
insanlarin mushafi okumada zorlanacaklarini géz 6ntinde bulundurmustur. Bu
fikir ayriligina ragmen gelenekte mushaf yazimlarinda resm-i mushafa bagh
kalinmas1 fikri agir basmistir. Ozellikle mushaf imlasinin makbul kiraatlerin
belirlenmesindeki tic dlciitten biri olmasi, yani sira Imam-1 Malik ve Ahmed b.
Hanbel gibi mezhep imamlarinin bu yo6nindeki tavsiye ve emirleri bunda etkili
olmus gozikmektedir. Hal boyle olmakla birlikte ilk déonemlerden itibaren, farklh
imlaya sahip ya da mevcut imla tzerinde okumay1 kolaylastiric1 bazi1 degisiklikleri
ihtiva eden mushaf yazimlari da olmustur.4¢ Bu sebepledir ki ge¢cmiste —glintimtizde
de boyle- mushaf imlasinda tam bir birlik saglanamamaistir.

Osman mushaflarinin imlalarinin disina ¢ikan mushaf yazimlarinin tarihini
cok erken sUreclere kadar gotirmek muUmkindtr. Nitekim Sicistani’nin (6.
316/929) aktardigi bir rivayet, bu yondeki uygulamalarin tarihini Haccac b. Yusuf
(6. 95/714) zamanina kadar gotlirmeyi mumkin kilmaktadir. 47 [lerleyen
donemlerde yazimi gerceklestirilen cok sayida mushafta da Resm-i Osmani’ye dair
eserlerde anlatilan imlanin disina ¢ikildigr gérilmektedir. Nitekim Topkapi Mushafi
olarak maruf olan kadim mushafin imlasi, kaynaklarda Resm-i Osméaninin
Ozellikleri baglaminda zikredilen bilgilerle tam o6rtismemektedir. Keza altmis dort

44 Bkz. Masali, Kur’an’in Metin Yapist, s. 266 vd.

45 Imam-1 Malik’e (6. 179/795) yoéneltilen “GlintimUizde ortaya cikan imla ile mushaf yazimina ne
dersiniz” mealindeki sorudan bu konunun ¢ok erken dénemlerde gtindeme geldigi anlasilmaktadir.

46 Bkz. Masali, Kur’an’in Metin Yapist, s. 284 vd. Mushaf yaziminda resm-i mushafa bagli kalinmasi
gerektigi fikri, kanaatimizce, tercihe sayandir. Cinkl resm-i mushaf immet arasinda ortak bir
hafiza ve sabit bir deger olusturmaktadair.

47 Sicistani’nin Yezid el-Farisi'ye nispet ettigi rivayete gére Ubeydullah b. Ziyadin mushafa iki bin harf
ilavede bulundugunu 6grenen Haccac (6. 95/714), Ubeydullah’a bu isi havale edenin kim oldugunu
sorar ve bunun Yezid el-Farisi oldugunu 6grenince de bu zati huzuruna cagirarak hesaba ceker.
Yezid, kendisinin, Haccac gibi, Basra tarzi bir sehirde dlinyaya gelmedigi yontinde bir savunma
yapinca da Haccac onu hakli bulur ve serbest birakir. Yezid’in savunmada kullandig: sézler, onun
sehirde dogup bliyimemesine bagh olarak Arap diline ¢ok vakif olmadigini, dolayisiyla da mushafi,
asli imlasiyla okumada sikinti yasadigini gosterir. Rivayetin devaminda Ubeydullah’in yaptiginin,
mushaf imlasinda yaz itibariyla gosterilmemis olan kelime ortasindaki uzun fethalar1 belirten
elifleri ilave etmekten ibaret oldugu da zikredilmektedir. Bkz. Sicistani, Ebt Bekr Abdullah b. Ebi
Davad Suleyman b. el- Es’as, Kitabti’l-Mesahif, Kurtuba, ty., s. 117.
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kadar mushaf yazdig1 yéniinde bilgiler bulunan Ibniil-Bevvabin (6. 413/1022),48
mushaflarinda resm-i mushafa bagl kalmadig1 sdylenebilir. ibnti1-Bevvab’in h. 391
yilinda Bagdat’ta tamamladigi mushafta, mushaf imlasinda hazfe konu olan “kelime
ortasindaki uzun fethalar’” resim olarak gostermis olmast bu yargiyl
desteklemektedir.49

2.2. Matbuat Dénemi ve One Cikan Matbu Mushaflar

Matbaalarin tesisi sonrasinda mushaf basimi 6énem kazanmis, bu cercevede
muhtelif cap ve ebatta mushaf basimlar1 gerceklesmistir. Matbaa sayisinin
cokluguna ve mushaf basimina verilen éneme ragmen bu mushaflarda Resm-i
Osmani esas alinamamis, belli kelimelerin disinda genellikle o ginkd imla
benimsenmigtir. Bu durum mushaf yaziminda Resm-i Osmani’ye bagli kalma
tartismalarinin alevlenmesine yol acmistir. Bu tartismalar XIX. ylzyilin sonlar1 ve
XX. yuzyilin baslarindan itibaren Resm-i Osmani uyumlu mushaf basimi yéntinde
tesebbuslerin artmasina yol vermistir.50 Bu cercevede ilk olarak kiraat ve mushaf
imlas1 ile ilgili calismalariyla taninan Ridvan b. Muhammed el-Muhallelati (6.
1311/1893),51 Resm-i Osmaniyi esas alan bir mushaf calismasi yapmis ve bu
mushaf H. 1308 yilinda basilmistir.52 Muhallelati, mushafa yazdigt mukaddimede
takip ettigi imla ve harekeleme sisteminden bahsetmis ve imlay1 belirlemede Eba
Amr ed-Dani’nin el-Muknii ile Eba Davad Suleyman b. Nicah'in et-Tenzilini esas
aldigin1 kaydetmistir.

el-Matbaatil-Behiyye’de basilmis olan bu mushaf gerek imla gerekse vakf
isaretleri gibi yonleri itibariyle ilim ehlinin ilgi ve énemine mazhar olmus olsa da,
tagsbaski olmasi hasebiyle, baskisi beklenen kalitede olamamistir. Bu durum
karsisinda Kral I. Fuad bu mushafin kaliteli bir basiminin yapilmasini istemis ve
masraflarini da kendisi Ustlenmistir. Bunun i¢in isin uzmanlarindan olusan bir
heyet olusturulmustur. Heyetin basina Misir Reisti’l-Kurrast1 Muhammed Ali Halef

48 Bkz. Muhittin Serin, “Ibnti’l-Bevvab”, DIA, XX, 534.

49 Bu mushafin ferag kayd: soéyledir:

4535 (pe [aRELAG 415 JARA 45 o Wliadh deni e ST au 1 s BLasSB) Cnn s 351 Bk @LE) iy Ul (s e palz]l 138 LIS
“(Vahyin tamamini) toplayan bu (mushafi) Ali b. Hilal, ti¢ yliz doksan bir senesinde Medineti’s-
Selam’da (Bagdat’ta) yazmis, bunu, verdigi nimetlere karsiik Allah Teala’va hamd ederek, O’nun
peygamberi Hz. Muhammed’e ve onun Ailesine salatta bulunarak ve Uzerindeki kulluk borcu
itibariyle bagislanmay: talep ederek yapmistir.” Bu arada sunu da ifade etmek gerekir ki Mushaf
imlasinda kelime ortasinda yer alan med harfi elifleri yazida gésteren Ibnu’l-Bevvab’in, bu ferag
kaydinda ‘hilal’ kelimesini ‘J&’) ‘selam’ kelimesini de ¢ seklinde elifsiz olarak resmetmis olmasi
ilgingtir.

50 Bkz. Abdulfettah el-Kadi, Tarihu’l-Mushafi’s-Serif, Misir ts., Mektebetti’l-Ctandi, s. 59; Muhammed
Abay, “Mushaf Imlasinda Ali el-Kari Tarzi Meselesi” (yayinlanmamis makale), s. 6.

51 Muhallelati’nin mushaf imlasiyla ilgili frsadii’l-Kurra ve’l-Katibin ila Ma’rifeti Resmi’l-Kutabi’l-Miibin
isimli bir eseri bulunmakta olup bu eser Ahmed Isa el-Ma’saravinin tahkikiyle Mektebetii’l-imam
el-Buhari yayinevi tarafindan yayimlanmistir.

52 Muhallelati Resm-i Osmani’yi esas almakla yetinmemis, 6nceki mushaflarda goértilmeyen yeni
birtakim uygulamalara da gitmistir. Bu cercevede sure baslarinda ayet sayilariyla ilgili muhtelif
aciklamalara isaret etmis; ihtilafa konu olan yerlerde, o yeri ayet addeden alimin ismini ayet
sonunda satirin Ustliine kaydetmistir. Vakf yerlerini belirlemeye calismis, bunun icin de vakflan
kafi, hasen, caiz, salih, mefhtm, tam seklinde altiya ayirmistir. Vakflar1 belirtmek icin de anilan
kelimelerin ilk harflerini kullanmistir. Mushafin basina koydugu mukaddimede Kur’an tarihini 6zet
olarak aktarmis, ayet sayisi konusunda alimlerin aciklamalarina yer vermistir. Bkz. Abdulfettah el-
Kadi, Tarthu’l-Mushafi’s-Serif, s. 59-60.
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el-Huseyni el-Haddad (6. 1358/1939) getirilmistir.53 Heyet, imlada Muhallelatinin
yolundan gitmis, stire baslarinda slirenin ayet sayisi, Mekki mi Medeni mi oldugu
ve nlzul sirasi ile ilgili bilgileri de vermeye calismistir.5* Yazimi1 H. 1337 tarihinde
tamamlanmis olan ve 1342/1923 tarihinde ilk baskisi gerceklesen bu mushaf
1924’te Bulak’ta da basilmistir. Haddad Mushafi olarak bilinen bu mushafin
tanitim yazisinda, imla itibariyle Resm-i Osmani’nin esas alindigi belirtilmis ve soyle
bir aciklamaya gidilmistir:

“Bu mushafin imlasi, mushaf imlasiyla ilgilenen alimlerin Osman b.
Affan’in Basra, Kufe, Sam ve Mekke'ye gonderdigi mushaflara,
Medine ehline tahsis ettigi mushafa, kendisi icin ayirdigi mushafa
ve bu mushaflardan istinsah edilen mushaflara dair yaptiklarn
nakillerden alinmistir. Anilan bu mushaflarin imlalarinin farklilik
arz ettigi az sayidaki kelimenin yaziminda ise yaygin olan imla takip
edilmis, bu yapilirken de mushafin yaziminda esas alinan kiraat
imaminin okuyusu ile mushaf imlasiyla ilgilenen alimlerin EbG Amr
ed-Dani ve Ebu Davad Suleyman b. Necahn nakilleri
dogrultusunda tespit ettikleri imla kurallar1 dikkate alinmis, ihtilaf
durumunda Ibn Necah tercih edilmistir. Hasili kelam bu mushaftaki
harflerin tamami yukarida zikri gecen alti mushaftan birinde gecen
imla ile 6rtismektedir. Btitiin bu yazimlarin aciklamasinda ise el-
Harraz olarak meshur olan Muhammed b. Muhammed el-Umevi'nin
Mevridti’z-zam’an isimli manzumesinde yaptigl inceleme ile bu
manzumenin sarihi olan Abduilvahid b. el-Asir el-Ensari el-
EndelGsinin tespitlerini esas almistir.”55
Haddad Mushafinin tanitim yazisindaki bu aciklamanin Medine Mushafi,

Katar Mushafi 56 ve Suriye Mushafi57 gibi Islam diinyasinda basilan pek cok
mushafin tanitim yazisinda su veya bu sekilde yer bulmus olmasi, anilan

53

el-Haddad olarak taninmis olan bu zat Misir Seyhu’l-Kurra”s: olup bir kismi1 mushaf imlasina dair
olan su eserleri kaleme almistir: el-Kevakibu’d-Diirriyye fi-ma Yeteallaku bi’l-Mesahifi’l-Osmaniyye,
Fethu’l-Mecid fi flmi’t-Tecvid, Irsadii’l-Hayran fi Resmi’l-Kur’an, Irsadii’l-Thvan, Serhu Hidayeti’s-
Sibyan, el-Kavlii’z-Sedid fi Beydani Hukmi’t-Tecvid, Saddetu’d-Ddareyn fi Beydni Ayi Mu’cizi’s-
Sekaleyn.(Bkz. Hayreddin ez-Zirikli, el-A’lam, Beyrut 2002, VI, 304).

54 Abdulfettah el-Kadi, Tarthu’l-Mushafi’s-Serif, s. 60-61. Abdulfettah el-Kadi, baskanligini Haddad’in

55

56

57

yurtttiigt heyetin yaptigini takdirle karsilamakla birlikte bu mushafin imla, harekeleme ve vakf
isaretleri yoéninden bazi eksikliklerinin bulundugunu belirtmistir. Bkz. Abdulfettah el-Kadi,
Tarihu’l-Mushafi’s-Serif, s. 61-65.

Bu kaydin ifade ettigi anlamla ilgili degerlendirmeler icin bkz. Tayyar Altikulag, Hz. Osman’a Izdfe
Edilen Mushaf-t Serif: Topkapt Sarayt Miizesi Niishasi, Istanbul 1428/2007, s. 54-55.

Nitekim Katar Mushafinin sonuna da imla ile ilgili séyle bir bilgi distlmustir: “Bu mushafin
imlasi, mushaf imlasina iligkin eser vermis olan alimlerin, rasid halife Hz. Osman’in Basra, Kufe,
Sam ve Mekke'ye gonderdigi Mushaflar, Medine ehline tahsis ettigi mushaf ve kendisine ayirdig:
mushaf ile bunlardan istinsah edilen Mushaflara dair yaptiklari nakillerden alinmis, bu cercevede
Ebt Amr ed-Dani ile Ebt Davad Stleymen b. Necah’in naklettikleri dikkate alinmis, ihtilaf
durumunda c¢ogunlukla ikincisi tercih edilmistir. Dolayisiyla bu mushafta yer alan
harflerin/imlanin tamam zikri gecen Osman Mushaflarinda ge¢mekte olan harfe/imlaya birebir
muvafiktir. BlUtin bunlarin aciklamasinda el-Harraz olarak séhret bulmus olan Muhammed
Muhammed el-Umevi es-Serisi’nin Mevridii’z-zam’an isimli manzumesinde gerceklestirdigi tahkikat
ile bu manzumenin sarihi olan Abdulvahid b. Asir el-Ensari el-Endeltsi'nin tespitleri esas
alinmistir.”

Nitekim 1398/1978 tarihli Suriye Mushafinda ayni not mevcuttur. Bkz. Abdtlhadi Hamitq,
Kirdetu’l-imam Nafi’ inde’l-Megaribe min rivayeti Ebi Said Vers, Rabat 1424/2003. I, 389 (3 nolu
dipnot kaydi).
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mushaflarin imlasinda Haddad Mushafinin, daha dogru bir ifade ile Muhallelati
Mushafi’nin imlasinin esas alindiginin delilidir.

1393/1983 tarihli Libya Mushafi'na (Mushafu’l-Cemahiriyye) gelince bu
mushafta iki gerekceye binaen Resm-i Osmaninin esas alindigi belirtilmistir. Bu
gerekcelerden ilki Resm-i Osmaniyi ihya etmek ve bu gelenegi teoriden pratige
aktarmaktir. Ikinci gerekce ise Libya’da Kur’an egitim 6gretiminin ytrttildiga
medreselerde, Resm-i Osmaninin esas alinmasi, hatta ezberlenmesidir. 58 Bu
cercevede Libya Mushafi’nda imla dlizeyinde Daninin el-Mukni’indeki imla tercihleri
esas alinmus, gerekce olarak da su gdsterilmistir: Onceki mushaf basimlarinda daha
ziyade Ibn Ebt Davad’un imla tercihleri esas alinmis, buna bagh olarak da Dani’nin
imla tercihleri sadece teoride ve mahfuzatta kalmis, pratige yansimamaistir.s9

Basta Misir Mushafi olmak Uzere anilan mushaflarda gecen bu kayitlarin
delalet ettigi bir sey vardir o da sudur: S6z konusu mushaflarda Resm-i Osmani’nin
esas alindig1 iddiasindan kasit, Dani ve Ibn Necah’in eserlerinde gecen bilgilerin
esas alinmis olmasidir. Muhallelati Mushaf’i’ndan itibaren daha ziyade ibn Necah’in
imla tercihleri esas alinmis, Libya Mushaf gibi birka¢ mushafta ise Dani’nin imla
tercihlerine bagli kalinmistir.

Mushaf meselesi s6z konusu oldugunda Utizerinde durulmas: gereken bir diger
husus da vakf yerleri ve isaretleridir. Bu baglamda 6nce sunu belirtmek gerekir ki
vakf isaretlerinin mushaflarda ne zaman kullanilmaya baslandigini tam olarak
tespit etmek mUmkin gbézikmemektedir. Ancak bu yoéndeki uygulamanin
Secavendi’den sonraki sUrecte basladigi sodylenebilir. Nitekim Ali el-Kari (6.
1014/1605), donemi mushaflarinda Secavendi’nin vakf isaretlerini iceren bir
mushaf gdérdiiglinden bahsetmis, kelami/itikadi mitilahazalarla bu mushafta Al-i
Imran 3/7 ayetindeki ‘4 lafzinin tizerinde kirmizi bir ‘mim’ harfi bulundugunu ifade
etmistir.”60 Ibn Ebi Cum’a el-Habti’den (6. 930/1524) hemen sonraki dénemlerde,
onun vakf sistemini esas alan ve bu dogrultuda isaretlemeleri iceren mushaflarin
varligi da dikkat cekmektedir. Nitekim Musaid et-Tayyar h. 968 tarihli bir Magrib
mushafinda Habti’nin sisteminin esas aldigini bizzat gérdiigiinu ifade etmektedir.6!

Yukarida imla Ozellikleri hakkinda bilgi verdigimiz mushaflara bu acidan
baktigimizda onlarda gerek vakf yerlerinin tayin ve tespiti, gerekse kullanilan
isaretler bakimindan bir birligin olmadig1 gériilmektedir. Nitekim Muhallelati, EbQ
Zekeriyya Yahya el-Ensarinin (6. 926/1520) el-Maksid li-Telhisi ma fi'l-Mursid fi'l-
Vakfi ve’l-Ibtida isimli eserini esas almistir. Buna gére Muhalellati vakflar1 “kafi”,
“hasen”, “caiz”, “salih”, “mefhiam” ve “tam” seklinde altiya ayirmis, bu yerleri
belirtmek icin de anilan kelimelerin ilk harflerini (< ¢ o= «z «z «d) kullanmistir.62

Muhallelati Mushafi’nin gelismis bir baskis1 olarak degerlendirilebilecek olan
Haddad Mushafi’nda vakf yerlerinin tayininde belli bir kaynak esas alinmamis,

58 Bkz. Libya Mushafinin sonunda yer alan tanitim yazisi. s. s.

59 Bkz. Libya Mushafi’nin sonunda yer alan tanitim yazist s. z-2.

60 Molla Ali el-Kari, el-Minehu’l-Fikriyye Serhu’l-Metni’l-Cezeriyye, s. 63.

61 Musaid et-Tayyar, Vukifu’l-Kur’an ve Eseruht fi’t-Tefsir, Medine 1432, s. 249.

62 Bkz. Abdulfettah el-Kadi, Tarihu’l-Mushafi’s-Serif, s. 59-60; Musaid et-Tayyar, Vukifii’l-Kur’an, s.
250.
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Muhammed b. Ali b. Halef el-Haddad'n mana tercihleri dogrultusunda
kaynaklardan bilgi tedarikine gidilmistir.63 Mushafin sonundaki tanitim yazisinda
bu hususa soOyle isaret edilmektedir: “Vakf yerleri ve alametlerinin dayanagi, Misir
Seyhul-Kurrd’s1 Ustat Muhammed b. Ali b. Halef el-Huiseyni’nin tefsir alimlerinin
aciklamalarinin isaret ettigi anlamlarin gereklerine gore gerceklestirdigi
tespitlerdir.”

Vakf isaretlerine gelince Haddad Mushafinda dért vakf ttirtine isaret edilmis,
bunun icin de alti remiz kullanilmistir. (1) Ilki “vakf-1 lazzm” olup %’ ile isarette
bulunulmustur. (2) ikincisi “vakf-1 memna” olup isareti ¥’ dir. (3) Ugtinctisti “vakf-1
caiz’dir. Vakf-1 caiz kendi icinde Uge ayrilmis ve U¢ farkli isaretle gosterilmistir.
Bunlar sirasiyla soyledir: (i) Vakfin da vaslin da ayni duzeyde caiz oldugunu ifade
eden “vakf-1 caiz” olup isareti z’dir. (ii) Vakf da vasl da caiz olmakla birlikte vaslin
daha evla oldugunu ifade eden “vakf-1 caiz” olup isareti ‘l<’dir. (iii) Vakf da vasil da
caiz olmakla birlikte vakfin evla oldugunu ifade eden vakf-1 caizdir ve isareti ‘¥ dir.
(4) Vakf-1 muanaka: Birinde vakfedilmesi durumunda digerinde vakf sahih olmayan
ve her ikisinde de vasl imkani1 bulunmayan vakftir. isareti piramit seklinde iki adet
Uc¢ noktadir.64

Imla noktasinda Haddad Mushafi’n1 esas almis olan Medine Mushafi'na
gelince, mushafi hazirlayan heyet, vakf yerlerinin tespitinde muayyen bir kaynagi
esas almamis, mufessirler ve vakf-ibtida alimlerinin degerlendirmeleri ile 6nceki
mushaflardaki uygulamalar 1s1ginda bir belirlemeye gitmistir. Bu mushafta, Haddad
Mushafi'ndan farkli olarak, yalnizca vakf-1 memni’ya yer verilmedigi gériilmektedir.
Dolayisiyla Medine Mushafi'nda ¥’ rumuzuna rastlamak mimkuin degildir.65

Libya Mushafi basta olmak tizere Magrib bélgesi mushaflarinda genellikle Ibn
Ebi Cum’a el-Habti’nin sisteminin esas alindigi bilinmektedir. Bu sistemin sair
sistemlerden en temel farki, yalnizca vakfin gerekli goéruldtigi yerlere isaret
etmesidir. Nitekim bu sisteme baglh kalan Libya Mushafinda yalnizca vakf
yapilmas:1 gereken yerler belirtilmig, vakf isareti olarak da “=’ rumuzu
kullanilmistir.66

Hulasa anilan mushaflarda imla noktasinda gorilen yakinlik ve birlik, vakf
yerlerine ve Ozellikle de isaretlerine gelince yerini farkliliga birakmistir. Bunun
sebebi bu mushaflarin basimini Ustlenen heyetlerin belli kaynaklar: esas almakla
birlikte mana tercihleri noktasinda bir belirlemeye gitmis olmalaridir.

63 Bu mushafin Ali Muhammed ed-Dabba’ ve Muhammed Ali en-Neccar tarafindan gerceklestirilen
1371/1952 tarihli ikinci baskisinda vakfla ilgili olarak sekiz ytiz kadar yerde degisiklige gidilmistir.

64 Gerek Haddad Mushafi gerekse Medine Mushafi gibi onu esas alan mushaflarda kullanilan “J%” ve
“sha” isaretlerinin kaynagmin Muhammed Sadik el-Hindi’'nin Kunuzii Eltafi’l-Burhan fi Rumizi
Evkafi'l-Kur’an (Misir 1920) isimli eseri oldugunu séylemek mimktndur.

65 Abdulaziz, et-Takdiru’l-limiyyu an Mushafi’l-Medineti’l-Munevvera, s. 51 ve 54-55. Bu arada sunu
da belirtmek gerekir ki Medine Mushafi'nda Misir Mushafi esas alinmis olmakla birlikte vakf
isaretleri itibariyle cok sayida yerde farkli uygulamalara gidilmistir. Medine Mushafi’'n1 hazirlayan
heyetin basinda bulunan Dr. Abdtlaziz Kari’nin belirttigine gére heyet Misir Mushafi’ndaki vakf
yerlerini tek tek incelemis, sahih goérdtgt yerleri ayniyla ibka etmis, sorunlu gérdigu yerlerde,
kaynaklara dayali olarak birtakim degisikliklere gitmistir. Bu cercevede bes ytiz elli bes (555) yerde
degisiklige gidilmistir. Sozgelimi Misir Mushafi'nda Ali Imran 3/7 ayetindeki “4) ¥) 4Ll alay Ly
ayetinde “4\” lafzinda vakf-1 lazim oldugu belirtilmis ve %’ konmus iken, Medine Mushafi'nda “.%
yazilmak suretiyle vakfin da vaslin da imkanina, fakat vakfin evla olduguna isaret edilmistir.

66 Giintimtizde Kuzey Afrika tilkelerinde basimi gerceklesen mushaflarda fbn EbGi Cum’a el-Habti’nin
vakf sistemi kullanildigi halde DIiA'nin “Vakf-ibtida” maddesinde el-Habti’'den ve onun vakf
sisteminden hi¢c bahsedilmemis olmasi calibi dikkattir.

20



2.3. Ulkemizde Matbuat Déonemi Mushaf Calismalar1 ve Resm-i Osmaniye
Gecis Tesebbiisleri

“Kur’an Mekke’de indi, Misir'da okundu ve Istanbul’da yazildi” seklindeki
cumleye vicut veren bir mushaf yazim geleneginin mirascisi olan tulkemizde,
mushaf kitabetinin mevcut durumunu degerlendirme baglaminda 6éncelikle yakin
déneme soOyle bir atfi nazarda bulunmamiz yerinde olacaktir. Bilindigi Uzere
Osmanli'nin son zamanlarinda matbu mushaflarin Resm-i Osméani’ye uyumunu
saglama yonlUnde bir tesebbls olmus, ancak bu tesebblsler tam sonuc
vermemistir. Zira o zamana kadar basilmakta olan mushaflar genellikle Hafiz
Osman (6. 1110/1698) veya Kayiszade Hafiz Osman Nuri (6. 1312/1894)
mushaflarinin imlalarini esas almakta idi. Resm-i Osmani ile ilgili kaynaklarda
aktarilan bilgilerle bazi noktalarda 6rtiismeyen bu imlanin dayanagi da Ali el-
Karinin yazdigi mushaflardi.6”

1918’de Heyet-i Tedkik-i Mesahif-i Serife ve Muellefat-1 Ser’iyye reisi olan M.
Saffet Efendi’nin (6. 1950) o6nculiigiinde, matbu mushaflarin Resm-i Osmani’ye
uyumunu saglamaya doéntk belli adimlar atilmig, ancak bu adimlarin arkasi
gelmemis ve bu yoéndeki tesebblisler akamete ugramistir. Bunun sonucunda
Kayiszade ve Hasan Riza (6. 1920) 68 hatlarina dayali mushaflarin basim
yayginlagsmistir ki bu mushaflar da Resm-i Osmani ile uyumlu degillerdir. Bu
tarihten itibaren ise mushaf basimlarinda Ali el-Kari tarzi olarak bilinen imla esas
alinir olmus ve mushaflarin tetkikinde sadece bu imlaya uygun olup olmamaya
bakilmistir.69

19501 yillarda Latin harfleriyle mushaf basim meselesi gindeme geldiginde de
mesele Resm-i Osmaniye ittibanin gerekli olusu Uzerinden temellendirilmeye
calisilmistir. Mushaf basimlarinda Resm-i Osmani’nin esas alinmasi yéntndeki
ikinci tesebbuistin 1983 yilinda Tayyar Altikulagin Diyanet Isleri Baskanlig
doneminde gerceklestigini sdyleyebiliriz. GUinimuizde de Resm-i Osmaniye gecis
yonltnde bir dliistincenin ortaya c¢iktigi anlasilmaktadir. Bu diistincenin bir sonucu

67 Hafiz Osman 1683 yilinda tamamladig mushafin ferag kaydinda Ali el-Kari mushafini esas aldigini
acikca belirtmis ve soyle demistir:
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“Bunu kadir olan Rabbinin merhametine muhta¢, Kur'anin camii (Hz. Osman’in) adas: olup Hafiz
Osman olarak tin yapmis olan abd-i fakir yazmis, bunu da sonsuz lutuf sahibi, ihsan ve gufran
kaynagi Rabbinin lttfunu umarak, hasir ve mizan giintinde vahyin mahalli olan (Hz. Peygamber’in)
sefaatine nail olmay1 miinacatta bulunarak, ilim erbabi arasinda Ali el-Kari el- Mekki olarak bilinen
Ustadin mushafina muvafakat eden imlaya gore yazarak gerceklestirmistir. Mushafin yazim
isleminin bitisi, amellerin karsiligini eksiksiz olarak verecek olan Allah’in inayetiyle, izzet ve seref
sahibi olan Hz. Peygamber’in hicretinin 1094 yilinda ve Allah’in sevgili kulu (Hz. Peygamber’in)
mevlidinin (Rebiu’l-Evvel ayinin) ortalarinda vuku bulmustur.”

68 Hasan Riza, ayetlerin sayfa basinda baslayip sonunda bitecek sekilde diizenlenmis ve her sayfasi
on bes satir olan “ayet-berkenar” mushafla tin yapmstir. Ozellikle hifza calisanlara kolaylik
saglayan bir dizayna sahip olmasi hasebiyle buyuk ilgiye mazhar olan bu mushaf 1301/1884
tarihinden itibaren sayisiz baski yapmistir. Bkz. M. Ugur Derman, “Hasan Riza Efendi, Hac1”, DIA,
XVI, s. 345.

69 Bkz. Muhammed Abay, “Mushaf Imlasinda Ali el-Kari Tarzi Meselesi”, s. 6-7. Ali el-Karinin
mushaflarinda takip ettigi ve sonralar1 kendine nispetle anilan 6zel bir imlanin var olup olmadig: ve
Ali el-Karinin kullandigi imlanin dayanaklari icin Muhammed Abay’in anilan makalesine
bakilabilir.
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olarak Diyanet Isleri Baskanligi’min talebi tizerine Muhammed Abay tarafindan
Medine Mushafi esas alinarak Resm-i Osmani uyumlu bir mushaf hazirlanmis ve
nesir calismalarina baslanmistir. Gértinen o ki bu mushaf tlke disindan gelen
talepleri karsilamaya yoneliktir.

Goruldigh tizere gecen bir asr1 askin sitire zarfinda Resm-i Osmani uyumlu
mushaf tabina gecilmesi yontinde belli tesebbtslerde bulunulmus, ancak bu
tesebbiisler mubhtelif sebeplerle akamete ugramistir. Imla meselesiyle ilgili
tartismalarin, olmasi1 gereken mecradan baska kanallara sapmasi, matbaa ve
yayinevi sahiplerinin zorluk ve maliyet artis1 gibi gerekcelerle buna karsi ¢cikmasi bu
sebepler arasinda zikredilebilir. Dolayisiyla bu yénde atilacak adimlarin akamete
ugramamasi icin mesele 6nce asli cercevesinde tartisilmali ve isin icine matbaa ve
yayinevi sahipleri basta olmak tizere buittin taraflar dahil edilmelidir. Ctinkti bizde
mushaf basim isi tek merkezde yapilmamaktadir. Sézgelimi Suudi Arabistan’da
Mucemmau’l-Melik Fahd bu isi Ustlenmistir; dolayisiyla bu merkez disinda 6zel-
resmi hicbir kurum mushaf basiminda bulunamamaktadir. Iran’da bulunan
Merkez-i Tab’ ve Nesr-i Mushaf isimli merkez de bu yapida bir kurum gérintimu
arzetmektedir. Bize gelince mushaf basim isi tek bir kurumun yetkisinde ve
otoritesinde degildir. Mushaflar1 Inceleme ve Kiraat Kurulu, yalnizca basilan
mushaflar1 denetleme gorevi ifa etmektedir; bunu yaparken de Ali el-Kari imlas: ile
uyumlu olma ve Secavendinin vakf sistemini esas alma yo6ninden bir inceleme
yurutmektedir. Mevcut tablo bu iken mushaf birligini temin etmek cok da kolay
gozikmemektedir. Nitekim oOnceki tecriibelerin akamete ugramasi da bunun
gostergesidir.

Kanaatimizce Resm-i Osmani imlasina gecis yonlinde bir karar alinacak
olursa izlenilecek iki yol vardir: (1) Ilki belli bir mushafi esas almaktir. Sézgelimi
Muhallelati Mushafi, Haddad Mushafi ve Medine Mushafi’nin Resm-i Osmani ile
uyumlu oldugu kabultinden hareketle onlarin imlasinin esas alinmasi yoluna
gidilebilir. Ancak bu yapilirken anilan mushaflarin Resm-i Osmani’yi esas aldigi
yontindeki iddianin, Dani ve ibn Necah gibi iki temel kaynagi esas almaktan ibaret
oldugu, dahasi bu kaynaklardaki bazi bilgilerle celisen imlalar1 da icerdikleri
dikkatten uzak tutulmamalidir. (2) Ikincisi ise taklit yoluna gitmeyen 6zgiin bir
calisma yapilmasidir. Boyle bir calisma icin evvelemirde meseleyi ilmi cercevede ve
derinlemesine ele alacak bir komisyon kurulmalidir. Bu komisyon 6ncelikle Resm-i
Osmani ile ilgili ulasilabilecek butin kaynaklari, kadim mushaflari, mushaf
tarihine damgasini vurmus meshur mesahifi ciddi bir incelemeye tabi tutmali,
mesele, tamami da Endultis alimlerinin kaleminden c¢ikmis olan birka¢ kaynaga
indirgenmemelidir. Boylece Kirmaninin (6. 500 sonrasi) Hattu’l-Mushaf1 gibi
Dogu’nun mushaf imlasiyla ilgili birikimini aktaran kaynaklar da dikkate alinmig
olacaktir. Kanaatimizce bu komisyonun yapmasi gereken bir diger sey, kaynaklarda
Irak Mushaflan ile ilgili gecen bilgileri derlemek olmalidir. Zira mushaflarimizda
Asim kiraatinin Hafs rivayeti esas alinmaktadir ki bu rivayet Irak Mushaflari’na
dayanir. Dolayisiyla Hafs rivayetini esas alan bir mushafin kadim Irak
Mushaflari’nin imlalar1 ile mutabakat icerisinde olmasi, en azindan muhalefeti
tazammun etmemesi beklenir. Muhtemelen bu yénde bir calisma bize Ali el-Kari
imlasinin kaynaklarina ulasma imkani da verecektir. Hlilasa komisyonun buittin bu
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incelemeler neticesinde elde edecegi bulgular 1s1g1nda bir imla tespitine gidilebilir.
Bu imla dogrultusunda basilacak mushafin tanitim yazisinda, bu imlanin Resm-i
Osmani ile ilgili olarak kaynaklarda gecen bilgilerle uyum icinde olduguna isaret
edilebilir, tespitler ve gerekceler paylasilabilir.

Kadim mushaflarla ilgili calismalarinin da delalet ettigi tizere mushaf imlasi
konusunun en yetkin otoritelerinden biri olan, dahasi Diyanet Isleri Baskanlig
déneminde mushaf imlasi meselesinin halli yénltinde bazi girisimlerde bulunan
Tayyar Altikulac, Resm-i Osmani’ye gecis cercevesinde ilk yolu izlemeyi teklif etmis
ve soyle bir degerlendirmede bulunmustur: “Mushaflar1 Inceleme Kurulu tarafindan
muhurlenen Mushaflardaki imla, kanaatimizce savunulabilir bir kurala
dayanmamaktadir. Diyanet Isleri Baskanhig Din Isleri Yiiksek Kurulu bu konuyu
daha fazla gecikmeden ilmi bir zeminde tartismali, iki yoldan birini tercih etmelidir.
Bunlardan biri, baz1 Islam {lkelerinde oldugu gibi Resm-i Osmani’nin esas
alinmasidir. Digeri ise buglin Arapca metinlerde kullanilan gelismis imla’nin —-bazi
alimlerin gériistine de uygun olarak- Mushaf yaziminda aynen kullanilmasidir. Bu
konuda bizim tercihimiz, belli bash Islam tlkelerinde oldugu gibi Resm-i
Osmani’nin esas alinmasi ve ayni kirdatin tercih edildigi Islam diinyasinda birligin
saglanmasidir. Bunun disinda ortaya konacak baska bir tercihle bu birligin
saglanmasi mimkuin gérinmemektedir.”70

Vakf yerleri ve isaretleri acisindan mahtut-matbu mushaflara bakacak olursak
genellikle Secavendinin vakf sisteminin esas alindigini sdéyleyebiliriz. Nitekim
Kayiszade Hafiz Osman, Secavendinin sistemine bagli kalmis goézikmektedir.
Kayiszadenin ferag kaydinda H. 1309 tarihinde tamamladigini belirttigi mushafta
Secavendi’nin sistemine birebir bagh kalinmistir.”! el-imam olarak séhret bulmus
olan Hafiz Muhammed b. Kasim tarafindan yazilmis olan ve ferag kaydinda 1037
tarihine isaret edilen mushafta da yine Secavendi'ye tam bir ittiba go6ze
carpmaktadir. Keza es-Seyyid Hasan el-Asiki'ye ait olan ve ferag kaydinda H. 1268
tarihinde yazimi tamamlandig belirtilen mushafta da Secavendinin sistemi esas
alinmistir. Baitiin bunlar Anadolu’da yazilan mushaflarda genellikle Secavendi’nin
sistemine bagh kalindigi seklinde bir yorumu mumkin kilmaktadir. Nitekim
gliinimuzde basimi gerceklesen mushaflardaki uygulama da bu yéndedir.

Ancak Secavendinin vakf sisteminin esas alinmasi, bazi durumlarda hatali
okumalara yol acmaktadir. Dolayisiyla bu gibi yerlerde Secavendi’ye ittibanin terki
yoluna gidilmesi daha saglikli goztikmektedir. Vakf-1 memnular (¥) ile ilgili
uygulamalar1 buna 6rnek gosterebiliriz. Bilindigi izere Secavendi, vakf yerlerini ve
tlrlerini belirlerken anlam iliskisini esas alan bir yaklasim icerisinde olmus, buna
bagli olarak da ayet sonu dahi olsa gliclil bir anlam iliskisi goézlemledigi yerlere “¥”
isareti koymustur. 72 Secavendinin “¥” isareti koymakla neyi amacladiginin

70 Tayyar Altikulagc, Mushaf-t Serif, s. 61-62.

71 Bu mushafin hamisinde, en-Nesr'de gecen ihtilafatin tamami gosterilmis, yani sira Satibi'nen el-
Akilesi ile Ca’beri’nin Satibi serhinde gecen mushaf imlas: ile ilgili bilgiler kaydedilmistir. Bu
bilgilerin Kastamonulu Mehmed Sevki Efendinin (1829-1887) talebelerinden Mehmed Hulusi
(6.1908) tarafindan yazildig: ifade edilmekte ve tarih olarak H. 1310 dtistilmektedir.

72 Secavendinin aksine bir yaklasimi benimseyen Aalimler, anlam iliskisi devam etse bile, ayet
sonlarinda mutlak surette vakfta bulunulmasi gerektigi kanaatine gitmislerdir. Bunlar, Hz.
Peygamber’in (sas.) Fatiha suresini okurken her ayetin sonunda durdugu yéniinde Ummu

23



bilinmemesi, bu isaretin bulundugu yerlerde asla durulmamasi gerektigi yéntinde
bir kanaate yol vermektedir; bu da kimi hallerde hatali okumalara, kimi durumda
ise kafa karisikligina yol agmaktadir. Bu husus baz: alimlerin de elestirisine maruz
kalmistir. Nitekim Ibnti1-Cezeri, Secavendiyi vakf-1 la’ya cok basvurmakla
elestirmis; Secavendinin vakf-1 memnu olarak gérdiigl, dolayisiyla da “¥” koydugu
yerlerin pek cogunda vakfin caiz oldugunu belirtmis ve O6zetle séyle demistir:
“Secavendi’nin takipcileri icerisinde meselenin farkinda olmayanlar, Secavendinin
bu gibi yerlerde vakfa gitmemesinden bu yerlerdeki vakfin, vakf-1 kabih oldugu ve
devamindan ibtidada bulunulamayacag seklinde bir sonuca gitmislerdir. Boyle
dustnduklerinden dolay: olacak ki nefesleri daraldiginda, (vakf-1 1a olmakla birlikte
duruldugunda) vakf-1 hasen olacak yerde durmayi terk ediyorlar, vakf-1 kabih olan
ve durulmamasi gereken yerde duruyorlar.”73

Bu olumsuzluklari asma adina vakf-1 1a olan yerlerin gézden gecirilmesinin,
ozellikle de ayet sonlarindaki vakf-1 ld’larin kaldirilmasinin yerinde olacagi
kanaatindeyim. Bu yapilirken kelami ve tefsiri mtilahazalarla bazi vakf yerleri ve
isaretlerinin degistirilmesi yoluna da gidilebilir. Zira Secavendinin esas alinmasi,
butin olumsuzluklara ragmen ona baglh kalmak olarak yorumlanmamalidir.

Allahu A’lem bi’s-Savab.

Seleme’den (r.anha) gelen rivayeti esas almislar ve slinnete uygun olanin her durumda ayet
sonunda vakfta bulunmak oldugunu belirtmislerdir.
73 [bnti’l-Cezeri, en-Nesr, I, 234.
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